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  בואמ
  

לימות זו את שתי דרכים המש - גיוןידרך ההואמונה דרך חוויה אמונה 
  זו

במאמר זה, האחרו' ב�פר, עושה ריה"ל מעי' תפנית ו�וטֶה מ' המגמה 

 החוויהבה צעד עד כה. לאור� כל הדר� הדגיש ריה"ל את חשיבותה של 

 -בקשר של האד- ע- הא־ל, וראה בה את הב�י� והי�וד לאמונה היהודית 

בוע בע- במאמר ראשו' לימד אותנו ריה"ל על העניי' הא־לוהי המיוחד הט

ישראל, ועל כ� שע- ישראל מתנהל בעול- בדר� שהיא מעל הטבע. במאמר 

ישראל, שהיא המקו- הנבחר -שני הרחיב לדבר על עניינה המיוחד של אר.

  וכל הדר בה זוכה לקרבת  מכל העול- להשראת העניי' הא־לוהי המיוחד,

זכו  מאמר שלישי ע�ק ב'ח�יד' ובחכמי ישראל מו�רי המ�ורת אשרא־להי-. 

בביאור שמותיו של ריה"ל לקרבת א־להי- מיוחדת. במאמר רביעי העמיק 

 א- כ', לאור� כל ה�פר, לימד אותנוהבורא המבטאי- את הנהגתו בעול-. 

 נהל אתממתערב בנעשה בעול-, הא־לוהי ישראל הוא הא־לוהי- שריה"ל 

 , במאמר חמישי, נזקקומשגיח באופ' מיוחד על ע- ישראל. כא'הי�טוריה ה

  אמונה הבנויה על השכל וההיגיו' ולא על החוויה.פתאו- לריה"ל 

  מדוע? הא- אמונה באמצעות חוויה איננה הדר� הנכונה?

נית' לה�ביר בפשטות: אמונה הבאה מתו� חוויה וקשר ע- הבורא היא 

המשובחת ביותר, ואשרי כל מי שזוכה לכ�, א� מה יעשה מי שלא זכה 

- הא־ל באופ' בלתי אמצעי? הא- יש לו להתגל3ת ולא חָווה את הקשר ע

�יכוי להאמי'? הא- נית' להגיע לאמונה באמצעות ההיגיו' והשכל בלבד ג- 

ללא קשר רגשי וחווייתי? במאמר זה מטרתו של ריה"ל היא להראות כי אכ' 

בא־ל . לא זו בלבד שאמונה נית� להגיע לאמונה ג� שלא באמצעות חוויה

שלימד אותנו ריה"ל לעיל), אלא א% נית' אינה �ותרת את ההיגיו' (כפי 

  בדר� השכל וההיגיו'. ולהגיע אליה האמונה תא שיגלה

אפשר לה�ביר את מהלכו זה של ריה"ל בדר� אחרת: א� נראה לומר ש

בדר� הגיונית ושכלית  להגיע לאמונה אפשרות נו�פתל במאמר זה הצעהאי' 

ג� האד� המאמי� כי . אפשר שריה"ל רומז כא' אותהלכל מי שלא זכה לחוות 
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והמקושר ע� הבורא עדיי� צרי  להשתמש בכליו השכליי� על מנת להבי� 
. ג- אד- מאמי' עדיי' זקוק לה�ברי-, ואפילו מי שהגיע ולהעמיק את אמונתו

ג- הוא עדיי' מבקש  –למעלה העליונה ביותר ודיבר ע- א־להי- פני- בפני- 

ודיעני נא את דרכי�". לדעת את דרכי הנהגת הבורא בעול-, ומתחנ' "ה

החוויה אינה פותרת את כל השאלות, והאד� המאמי� צרי  לבנות את 
  .אמונתו ג� באמצעות עיו� שכלי מעמיק

�ו%. לפי זה -מאמר חמישי עו�ק באד- עצמו ובמעמדו כלפי האי'

אפשר לראות את מאמר חמישי כמשלי- את מבנה ה�פר, שנבנה מ' הכלל 

ראל, אחר כ� באר. ישראל, אחר כ� בחכמי אל הפרט: תחילה ע�ק בע- יש

ישראל ובמצוות, אחר כ� בא־ל ובשמותיו, ולב�ו% באד- הקט' הפרטי ביח� 

  אל כל העול-.

  



7 

  

  עחפרק 

  אמונה והיגיון
  פיסקה א

  

לא כדי לנצח בוויכוח אלא כדי שתתחזק  –דע מה שתשיב לאפיקורס 
  באמונתך

לו את הטענות  מל� כוזר הוא אשר פונה אל החבר בבקשה להשמיע

  השכליות כלפי הפילו�ופי- וחבריה-. על א% שהוא עצמו כבר השתכנע 

בא־לוהותו של א־לוהי ישראל, וכבר התגייר וקיבל על עצמו להיות חלק מ' 

 הע- היהודי ואמונתו, בכל זאת הוא מעוניי' להבי' את ההיגיו' של האמונה:

 ְ.ָ#רְֵ#י 
מְבֹאָרִי� קְר,בִי� דְבָרִי� ְ#מִיֵ(נִיֶ#ַ*  ָ(לֶי) לְהַטְרִיחַ  ֶ#&א אֶפְָ#ר "אִי
מ
נ,ת  לִי מֶֻ*רֶת וְתִהְיֶה, (=הויכוח)ה3ָ4ִַח,�  ְ.דֶר0ֶ' הַ'מְדְַ.רִי� 1ֶר0ֶ ַ(ל, הָא/
ֶ#ר ְ#מִיָ(תָ� מִי� אִ�, יְדִיָ(תָ� לְ) מֶֻ*רֶת הָיְתָה 7ַא6 לֵיהֶ� לְהִָ#יב א, ָ.הֶ� לְהַא6 6) ,

מ
נָה הֶָ(לְי,נָה מִֵ.ר
ר ה8ַַדְרֵגָה חַָ�רְִ*י כְבָר 7ִי   .(פי�קה א) מֶחְקָר" מְִ.לִי הָא/

ה'מדברי-', הנקראי- בערבית כת ה'כלא-', ה- כת מו�למית אשר 

ע�קה בפילו�ופיה, והוכיחה את התיאולוגיה המו�למית בדר� של ויכוחי- 

באותה התקופה, וא% בני דתות פילו�ופיי-. שיטה זו היתה רווחת מאוד 

אחרות התמודדו עמה וני�ו להג' על אמונותיה- בדר� הוויכוח הפילו�ופי. 

 -מל� כוזר מעוניי' לדעת כיצד עליו להתייח� אל דבריה- של 'המדברי-' 

מִי� "אִ� לֵיהֶ�" לְהִָ#יב א, ָ.הֶ� לְהַא6 , כלומר, הא- הדברי- ה- נכוני- (6

  הודית, או שמא יש 'להשיב עליה-' ולדחות אות-.ומתיישבי- ע- האמונה הי

רמז יש כא': השכל יכול 'להתאמ'' וללמוד אי� להתמודד ע- טענות 

הגיוניות שנראות כנכונות. לא כל טענה היא טענת אמת, וג- לא כל טענת 

אמת בהכרח �ותרת את הדברי- המקובלי- אצל�. יש לדעת להתבונ' היטב 

יי- על מנת לבחו' ולעמוד על טיבה ומתו� כ� ולשקול כל טענה בכלי- הגיונ

  לדעת א- לדחותה או לקרבה.
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ויש כא' ג- רמז נו�%: אד- צרי� לדעת לענות לטענות כנגד אמונותיו, 

בבחינת 'דע מה שתשיב לאפיקור�'. ג- א- אתה משוכנע שאמונת� היא 

נכונה ואי' ל� בה שו- �פק, עדיי' אתה צרי� לדעת כיצד להתמודד ע- 

החולקי- עלי� ועל אמונת�. מי שאינו יודע להשיב עלול להיחלש  טענות

ואמונתו עלולה להי�דק. הוא עלול להרגיש שהוא בעצ- אינו מבי' את 

אמונתו כמו שצרי� ומתו� כ� יגיע לידי פקפוק. בנו�%, מי שאינו יודע להג' על 

אמונתו באמת, והוא בעיקר מצטט כל מיני דברי- ששמע פע- מאחרי- מבלי 

 לִי "הַ:,בירד ל�ו% דעת- הרי הוא נחשב בעיני הבריות כטפש וכב3ר. ש
ָ#בַת וְאֶתְח1ֵַד ֶ#אֶלְמַד   .(ש-) הְַ;כָל,ת" ה4ִַפְָ�ד,ת ה1ֵַע,ת ַ.ה6

אדם מאמין קרוב לקבל ולהשתכנע על ידי ראיות הגיוניות יותר מאדם 
  שאינו מאמין

 הֶָ(לְי,נָה מִֵ.ר
ר ה8ַַדְרֵגָה ִ*יחַָ�רְ  כְבָר "7ִיהמל� מתנצל על בקשתו: 
מ
נָה 
כְבָר, מֶחְקָר מְִ.לִי הָא/ 
 הִַ>יל,�,פִי� ִ(� 
דְבָרִי� 
ְ�בָר,ת ְ�פֵק,ת לִי קָדְמ

לא זכיתי להיות מאמי' 'טבעי', מבלי  .(ש-)#,נ,ת"  וְדָת,ת ת,ר,ת 
בַַ(לֵי

ע- פילו�ופי- ובעלי אמונות שונות חקירה שכלית, וכבר בעבר היו לי שיחות 

(כפי שמ�ופר בתחילת ה�פר על הרפתקאותיו של המל� וחיפושיו בי' אנשי 

כל האמונות והדעות עד אשר הגיע אל החבר). יתכ' שהמל� כא' 'עוק.' את 

החבר: אני לא כמו�. אתה זכית להיות מאמי' גדול בלי יותר מדי חקירות, כי 

י השיי� לע- ישראל, אבל לי לא היתה את היתה ל� חוויה ועניי' א־לוה

 אֵי' הפריווילגיה הזאת. אי� אני אגיע לאמונה א- לא על ידי חקירה? "7ִי

בָל, הַ?>ב הֵַ=ב ִ<- אֶָ=א ט>בָה הַַ;9ָלָה קִירָה הֵַ=ב רַֹ<  ִ<- א@  1ט>בָה" י>תֵר הַח@

אבותי� . כלומר, אפשרי לחיות על פי אמונה תמימה אותה קיבלת מ(ש-)

במ�ורת רק למי שיש לו 'לב טוב', היינו "ט3ב לבב", מי' תמימות טבעית 

ונקייה שמעול- לא התקלקלה, אבל מי שיש לו 'רוע לב', כלומר מבוכה 

אצלו טובה החקירה השכלית אחר  –ומועקה, התלבטויות, מחשבות וחקירות 

                                                 

: "כי אי' המ�ורת טובה כי א- לנפש התמימה, ואילו הנפש הנבוכה יותר אב� שמואלבתרגו-  .1

אלא ע- שלות הנפש, אבל ע- תחושת  : "ואי' הקבלה נאההרב קאפחראוי לה המחקר". בתרגו- 

: "קבלה מ' המ�ורת טובה רק למי שלבו של- עימה. שוור�מועקה הרי החקירה עדיפה". בתרגו- 

 א� למי שלבו אינו של- עימה עדיפה החקירה".
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מ
 אֶל ה8ֶַחְקָר #ֶ7ְ=,צִיא �7ֵ#ֶ "7ָל האמונה.  יִתְקְַ.צ
 וְאָז, הַהִיא הַַ<ָ.לָה נַתא/
א- יש לאד-  .(ש-)יָחַד"  וְהַַ<ָ.לָה הַיְדִיָ(ה: ל,מַר רְצ,נִי, ה8ַַדְרֵג,ת ְ#ֵ*י לָאָדָ�

ג- אמונה על פי מ�ורת וקבלה וג- יגיע אל האמונה על ידי חקירה והוכחות 

 –המדרגות תהיה זאת האמונה המושלמת, המורכבת משתי  –הגיוניות 

  ההבנה השכלית והמ�ורת.

א� באמת, אי' אד- יכול לגשת לחקירת האמונה בדר� השכל וההיגיו' 

וללא 'דעות קדומות'. על כרחנו ישנו הבדל בי' אד- שאינו  באופ� אובייקטיבי

מאמי', והוא חוקר ובודק אחר הטענות בזכות האמונה, לבי' אד- העושה 

', שכבר יש לו כיוו' וי�ודות באמונתו זאת כשהוא כבר מאמי'. האד- המאמי

הוא אינו זקוק  –א� הוא זקוק ג- לטענות הגיוניות כדי לחזק את אמונתו 

משמעיות שאי' אחריה' דבר, אלא הוא י�תפק -להוכחות מכריעות וחד

בטענות ו�ברות שאינ' מוחלטות, ובלבד שתהיינה מ�תברות ועומדות בכוח 

ג- מראיות שאינ' חזקות במיוחד.  תכנעתהיה להש הטבעית נטיית לבועצמ'. 

לעומתו האד- שאינו מאמי', שכל חייו כפר במציאות הא־ל ובכוחו, על מנת 

  להשתכנע ו'לעבור צד' ולהתחיל להאמי' הוא זקוק לראיות משכנעות 

, ורק א- יציגו לו נטיית לבו תהיה להישאר בדעתו הראשונהמשמעיות. -וחד

שר ל�ותר' ולפרו� אות' רק אז הוא הוכחות הגיוניות ברורות שאי אפ

 ישתכנע באמיתות האמונה.

אנו מוצאי- תופעה דומה בתחומי- רבי-, בה- אנשי- משתמשי- 

באות- הנתוני- על מנת להצדיק את דעת- הראשונה. אנו רואי- זאת 

בוויכוחי- פוליטיי- או השקפתיי-, בה- כל אירוע שמתרחש מחזק את דעתו 

תפי�תו. כל צד אומר: 'זה הרי היה ברור שכ�  של כל צד ומ�תדר היטב ע-

יקרה ואי אפשר אחרת'. אי' זאת אלא משו- שהאד- שבוי בדעתו והוא אינו 

  בוח' את הנתוני- בעיניי- אובייקטיביות.

למשל, נניח שאד- נחשד שרצח מישהו. יש על כ� ראיות נ�יבתיות 

א אכ' עשה המקשרות אותו למעשה הרצח, וההיגיו' אומר ש�ביר להניח שהו

משמעית. יש עדיי' אפשרות שהוא לא -זאת, א� אי' על כ� עדות ברורה וחד

עשה זאת ויתכ' שהוא בכל זאת ח% מפשע ומישהו מנ�ה להפליל אותו. 

נפש, הגומל -במקרה כזה: א- מדובר באד- המוכר ל� כאד- טוב ועדי'

' על א% כל הראיות העומדות נגדו עדיי –ח�די- ומקדי- שלו- לכל אד- 
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תישאר ל� ההרגשה שהוא לא עשה זאת, וכל �פק הכי קט' בראיות יית' ל� 

את ה'הוכחה' שהוא איננו הרוצח. לעומת זאת, א- מדובר באד- שכבר רצח 

נרשיע אותו בלבנו ג-  –כמה אנשי-, והוא ידוע כאד- אלי- ובעל מזג רע 

 בראיות פחותות מאלה. הנטייה הברורה שלנו תהיה להאשי- אותו ג- א-

אי' זאת אלא שאיננו משתמשי-  אי' כנגדו ראיות מרשיעות מובהקות.

אלא נעזרי- בה- לבי�ו� הדברי- שאנו כבר  -בנתוני- ובהיגיו' באופ' אמיתי 

  .יודעי-

כ� הוא ג- בעול- האמונה. מי שמעול- לא פגש את א־להי- בעול-, 

א ולא זכה לני�י- ולהשגחה פרטית, והרגיש כל חייו שהעול- מתנהל לל

אד- כזה יתייח� ב�פקנות גדולה לטענה שיש א־להי- לעול-, והוא  –מנהיג 

לא ישתכנע עד שלא יציגו לו הוכחות ברורות ומוחלטות שאי' עליה' שו- 

ערעור. עד אז הוא לעול- יישאר בהשקפתו הראשונה ה�פקנית. א� מי שחי 

של בתחושה של עי' רואה ואוז' שומעת, וגדל כל חייו על ברכי המ�ורת 

מאמיני- בני מאמיני-, ו�פג מכל ה�ובבי- אותו חיי- מלאי- אמונה מגיל 

עבור אד- זה ת�פיק טענה הגיונית פשוטה, כגו': 'הייתכ' בירה ללא  –צעיר 

מנהיג?', 'הייתכ' שכל העול- המופלא הזה נברא מעצמו?', והוא כבר יהיה 

  מוכ' להשתכנע... .

 השוואהאמונתו של גר בבהכרחי יתכן וריה"ל רומז כאן לחסרון י
  לאמונתו של יהודי

מ
נָה הֶָ(לְי,נָה מִֵ.ר
ר ה8ַַדְרֵגָה חַָ�רְִ*י כְבָר "7ִי 
כְבָר, מֶחְקָר מְִ.לִי הָא/ 

 #,נ,ת" וְדָת,ת ת,ר,ת 
בַַ(לֵי הִַ>יל,�,פִי� ִ(� 
דְבָרִי� 
ְ�בָר,ת ְ�פֵק,ת לִי קָדְמ

רומז לנו באמצעות דבריו של מל� כוזר על דברי- יתכ' ג- שריה"ל  .(ש-)

אות- לימד אותנו לעיל במאמר ראשו' במעמד- של הגרי-. לשיטת ריה"ל גר 

שהתגייר אינו הופ� להיות יהודי לכל דבר ועניי'. הוא אינו חלק אינטגרלי מ' 

הע- היהודי, וכמוב' אי' בו את 'העניי' הא־לוהי' העובר בתורשה מאב לב' 

ר. על כרחו של המתגייר אי' הוא יכול למחוק את עברו, ואי' הוא ומדור לדו

יכול להתכחש לכל אות- אמונות ודעות בה' החזיק בהיותו גוי. ה�פקות 

והתהיות שקיננו בו לפני שהתגייר עלולות להפריע לו בעול- האמונה החדש 

יותר מאשר אד- שנולד  –שלו, והוא זקוק להרבה חיזוקי- והוכחות הגיוניות 
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  וגדל כיהודי מ' הרגע הראשו'.

חיזוק נו�% לטענה זו אנו נפגוש להל' בחתימת ה�פר, ש- מל� כוזר 

מגיב בתימהו' ובתדהמה לרצונו של החבר לעלות לאר. ישראל. המל� אינו 

מצליח להבי' את תשוקתו וכמיהתו של החבר להתקרב אל מקו- השכינה על 

  א% שהיא נעדרת ממנה בתקופת הגלות.
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  טפרק ע

  תפתיחוּ
  ב הפיסק

  

  ריה"ל רואה חשיבות רבה בפתיחות לעולם החכמה והתרבות הכללית

היינו מצפי- לשמוע מ' החבר גערה כלפי המל� על עצ- השאלה. הא- 

שכחת את כל מה שדיברנו עד כה? הא- לא הצגתי לפני� משנה שלמה 

ו�דורה של האמונה היהודית על צדדיה השוני-? מדוע אתה עדיי' מפקפק 

מ�תפק באמונת�? א� הנה, למרבית ההפתעה, תשובתו של החבר מלאה ו

הבנה ואמפתיה נוכח בקשתו של המל�. לא זו בלבד שאי' הוא כלל מתרע- 

על הבקשה אלא הוא א% נענה לה באור� רוח ומתו� הבנה והתחשבות גדולה 

  ב�פקותיו של המל�.


מִי: הֶחָבֵר "אָמַר 
 הָע,בְר,ת ל1ֵַע,ת נִפְֵ*ית נ4ֶָהֶ#אֵי �,בֶלֶת ְ.נֶפֶ# לָנ
לֵי וְהָאִצְטַגְנִינִי� הִַ:בְִ(ִ=י� מ1ִֵע,ת ָ(לֶיהָ   וְאַנְֵ#י וְהַמְכְַ@פִי� הְַ:לְָ�מָא,ת 
בַ(6

מ
נָה אֶל יBִַיַ(  וAְא, וְז
לָתָ� וְהִַ>יל,�,פִי� הַַ<דְמ
ת בֹר ַ(ד הָא/  1ֵע,ת ַ(ל ֶ#יַ(6
 ִ*הְיֶה הַיְחִידִי� אCֶָא', מְרָֻ.ה וְה8ְַלָאכָה קְצָרִי� וְ'הַחִַ=י�, הָאִֶ>יק
רְִ�י�מֵ  רַ.,ת
מ
נָה לָהֶ�  מְק,� מִָ=ד ְ.נַפְָ#� וְיִֹ>ל �Cָ7ֻ הָהֵ� ה1ֵַע,ת מֵהֶ� וְתִרְחַקְנָה, בֶַ:בַע הָא/

נִי, טָע
תָ� אי אפשר לאד- להיות  .(פי�קה ב) �"הָהֵ  מֵהַיְחִידִי� ֶ#ִ*הְיֶה מְקֶַ
ה וַא6

מנותק מ' האמונות והדעות השונות המנ�רות בחלל העול-. התרבות 

הכללית בעול- משפיעה על כל אד-, ואי אפשר לאד- משכיל שלא יהיה 

  מושפע ממנה.

ריה"ל מלמד אותנו כא' י�וד חשוב: התרבות העולמית הכללית על 

איש היהודי. א�ור לאיש היהודי שלל דעותיה וחכמתה אינה מחו. לתחו- ל

המשכיל להתנתק מ' התרבות הכללית ולחיות בתו� בועה �גורה של תורה 

ויהדות בלבד. מוכרחי- להיות פתוחי- וחשופי- אל הדעות והרוחות 

המתחדשות אצל בני האד-, א� יחד ע- זאת צריכי- להיות מודעי- ל�כנות 
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  ד להתמודד עימ'.הרוחניות הכרוכות בחשיפה זו, ולדעת היטב כיצ

גישה כזו אנו מוצאי- כמוב' אצל הרמב"-, אשר י�ד את אמונת 

היהדות תחילה על גבי החכמה האנושית והשכל האנושי, ובוודאי לשיטתו אי 

אפשר להתנתק מעול- המדע והפילו�ופיה הכללי. למצוא גישה כזו אצל 

מאמי' ריה"ל זהו חידוש מרענ' ומפתיע, משו- שריה"ל מצטייר בעינינו כ

הגדול, המחובר אל העול- הרוחני והנ�תר, אל הנבואה ואל �ודות התורה, 

אשר יונקות את כוח' ואת השפע שלה' א� ורק ממקורות התורה והקדושה. 

עתה מ�תבר שג- ריה"ל אינו שולל את החיבור אל החכמה בגויי- ואל 

די התרבות הכללית, וא% רואה בכ� עניי' בעל חשיבות, ובלבד שילמד היהו

 .2המאמי' ויידע כיצד להתמודד עימ'

של חקירה ושל שאלות ובדיקות,  הוראה למחנכים: אמונה היא תהליך
בלי  לדעת כיצד להדריך וללוות את התלמידים בתהליך הזה ועלינו

  לחשוש מכך

נקודה חשובה נו�פת אנו לומדי- מדברי ריה"ל כא', והיא מכ3וֶונת 

: שמואל)- (בתרגו- אב'י. כ� אומר ריה"ל למחנכי-, לר"מי- ולמדריכי נוער דת 

"בימינו אי� אד� מגיע אל האמונה כי א� לאחר שעבר את כל מדרגות 
מפליא לראות שדברי- אלה נכתבו לפני למעלה  .(פי�קה ב) "מרובותההכפירה 

שנה, א� ההרגשה היא כאילו ה- נכתבו בדור הזה. מ�תבר שבעצ- כ�  800מ

דר� אל האמונה בכל הדורות א% פע- לא היתה רוח האד- מאז ומעול-, וה

היתה קלה. בכל דור התמודדו היהודי- ע- דעות כפירה שריחפו בחלל העול- 

  והופיעו בצורות שונות ובאופני- שוני-.

ריה"ל מלמד אותנו שדעות הכפירה השונות, השליליות במהות', יש בה' 

ה לידי ה' מביאות את האד- המנ�ה להגיע אל האמונ –ג- תועלת מ�וימת 

שכלול אמונתו. מי שמחפש את דרכו ושואל שאלות אמיתיות בהכרח ייאל. 

להתמודד ע- תשובות מ�וגי- שוני-, עד אשר יגיע בעז"ה אל האמת. "בימינו 

  אי' אד- מגיע אל האמונה" מבלי שייאל. לעבור את מ�לול המכשולי- הזה.

ורה בלבד מכא' אנו לומדי- שאי אפשר לנַַ<ר היהודי לה�תגר וללמוד ת
                                                 

שד"ל כינה את ר' יהודה הלוי "התמי- הגדול", ושיבח אותו על ש'למד חכמה יוונית  .2

  אחריה'.וישמעאלית, ולבו לא נפתה 
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ועל ידי כ� להגיע לאמונה. 'אמונה' שכזו תהיה רק ציטוט של דברי- ששמע 

מאחרי-, תו� חיקוי חיצוני ללא הפנמה והעמקה, וא% מעשה המצוות שלו 

  יהיה כמצוַת אנשי- מלומדה.

ריה"ל מגלה לנו את �וד האמונה: האמונה היא תהלי�. הדר� אל 

שובות, של חשיבה עצמית האמונה היא דר� של חיפוש, של שאלות ות

והתייעצות ע- אחרי-. הואיל וכ' יש לדעת כיצד להדרי� את נערינו 

המתבגרי- להתקד- בדר� האמונה שלה-, כיצד לכוו' אות- ולפתוח לה- 

בלימוד במו�דות החינו  ובישיבות אי� לה�תפק  אפיקי מחשבה ו�קרנות.
י� בי�ודות אלא מוכרחי� ללמוד ג� נושאי� הנוגע ,גמרא והלכה בלבד
. בד בבד ע- הלימוד מוטל על המחנ� ג- לעורר את האמונה והמחשבה

התלמיד לחשוב ולשאול, ולא לחשוש מכ�. זוהי הדר� היחידה בה נית' להגיע 

לאמונה עמוקה ומשמעותית, ורק בדר� זו נזכה לגדל את תלמידינו להיות 

  אנשי- ע- עומק מחשבתי וע- גובה רוחני.
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  פרק פ

  המהותהחומר ו
  (המשך)פיסקה ב 

  

הפילוסופים הבינו שלכל מציאות חומרית בעולם יש 'רעיון' מופשט 
  אך לאדם אין אפשרות לתפוס רעיון זה בשכלו – ה'היולי' - השקדם ל

בבואו להתחיל את המ�ע בביאור עניי' הא־לוהות בדר� ההיגיו', בוחר 

  תורת הא־לוהות. ריה"ל לע�וק תחילה בנושא ה'היולי', ומשמע שזהו הי�וד ל

מושג ההיולי, אותו טבעו הפילו�ופי-, הוא למעשה הה�כמה האנושית 

לכ� שיש דברי- במציאות הטבעית שאי' אנו בני האד- מ�וגלי- לתפו� 

בשכלנו. אנו מביני- שדבר זה קיי- רק כי הוא מוכרח להיות, א� אי' לנו כלי- 

  שכליי- לתפו� אותו ולהבי' אותו לאשורו. 

 כל ".וְאֵיכ
תָ� 87ַ
תָ� אִ� 7ִי בְח
ֵ#ינ
 הDִַגְנ
 Aא ה8ַ
חִָ#י� 7ִי "וְאֹמַר

דבר מוחשי בעול- אנו יכולי- לקלוט באמצעות החושי- שלנו, א� רק את 

ה'כמות' וה'איכות' שלו, כלומר את מידותיו (אור�, רוחב, גובה, משקל, 

 וְיִגְזרֹ" , צבע, ריח, וכדומה).וכדומה) ואת תכונותיו (קר/ח-, לח/יבש, ר�/קשה

א,ת הֵ� 7ִי הDֵַכֶלEְא נEֵ,השכל מבי' כי אותו העצ- הנמצא כלומר", ְ.נ ,

לפניו ואותו הוא קולט באמצעות החושי- יש לו ג- 'נושא', היינו מהות, 

שהיא מגדירה את הדבר עצמו, שאינה משתנה בהשתנות המקרי-. רוצה 

ה ממהות של חתול, מהות של זהב שונה ממהות של לומר, מהות של כלב שונ

השוני אינו נובע  וכיוצא בזה.כ�%, מהות של חול שונה ממהות של עפר, 

אלה שני דברי-  –מכמות שונה או מאיכות שונה אלא יש כא' הבדל מהותי 

שוני- בתכלית. א� מהו אותו עניי' המגדיר את המהות של כל עצ- ועצ-? 

 הַה
א וְהEֵ,4ַא" ות של חתול ומה המהות של זהב?אי� נוכל להבי' מה המה
ל,ת יִקְֶ#ה לֶה וְאֵי0, לֵב ַ(ל צ
רָת, לְהַ(6  וAְא 8
ת7ַ  ל, ֶ#אֵי� 1ָבָר צ
רַת לֵב ַ(ל נַ(6
של  האד- איננו מ�וגל להבי' מהות". ָ#קֶר 8ְ#ֶצִיא
ת, הָרְַ(י,� וְיְִ#ֹ>ט? אֵיכ
ת
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 יַַ(מְד
 Aא מִקְרִי� וְהָאֵיכ
ת ה87ַַ
ת 7ִי ָ(לָיו מִֵ#יב Dֵכֶלוְהַ " .עצ- מ�וי-
מעבר למה  השכל מבי' שיש כא' משהו ."נ,Eֵא מֵאֵי� לָהֶ� אֶפְָ#ר וְאִי, בְָ(צְמָ�

ניקח  –שהוא קולט בחושי-, כי הוא מוכרח להיות. נבח' את העצ- שלפנינו 

זהו עדיי' מקל ע..  –ותו בחצי לדוגמא מקל ע. באור� מטר. א- נקצר א

כלומר, הכמות יכולה להשתנות בלי לשנות את המהות. נחמ- אותו, נרטיב 

זהו עדיי' מקל ע.. כלומר, ג- האיכות יכולה להשתנות  –אותו, נצבע אותו 

בלי לשנות את המהות. על כורח� לומר שיש כא' משהו ב�י�י מהותי שאיננו 

ה בעצ- הזה. א- כ', מוכרח שיהיה כא' זו המהות ה'עצית' שטבוע –משתנה 

 הEֵ,4ַא הִַ>יל,�,פִי� וְקָרְא
" .'נושא' ראשוני מופשט אשר יש לו כמות ואיכות
ֵ�רָה הDַָגָה יDִַיג4ֶָה הDֵַכֶל 7ִי וְאָמְר
, 'הִי
לִי' הGֶַה , ְ.ַ(צְמHָ חְֶ�ר,נHָ מְִ>נֵי, ח6

ב
ר  בְכחַֹ  הָיְתָה וְאִ�, מֵהְַ*אָרִי� לְתֹאַר רְא
יָה אֵינHָ ְ.פַֹ(ל אתנִמְצֵ  ֶ#אֵינ4ֶָה ַ.(6
  .Bְַ#מִי" הַֹ*אַר ה4ִֵה

. מושג מופשטיש להדגיש כי המושג 'היולי' עליו מדבר כא' ריה"ל הוא 

זוהי המהות של הדבר, הרעיו' שלו, אשר קד- לדבר עצמו, עוד לפני שנוצרו לו 

'החומר ההיולי' המוזכר במקומות אחרי-, והוא חומר  כמות ואיכות. זהו אינו

גולמי ראשוני ח�ר צורה אשר ממנו נברא הכל, כי �ו% �ו% ג- זהו עניי' 

מוחשי. ה'היולי' עליו מדובר כא' הוא הרעיו' המופשט העומד מאחורי - חומרי

  כל עצ- מוחשי.

א- כ', הב�י� להבנת כל המציאות של העול- הטבעי הוא ההכרה בכ� 

  כל עצ- בבריאה יש מהות אותה השכל האנושי אינו יכול לתפו�.של

'תורת  – בימי הביניים פילוסופית- הקדמה קצרה לאסכולה המדעית
  הגלגלים' וארבע היסודות

ההנחה הפילו�ופית היא שכל העול- החומרי נוצר מחומר ראשוני 

 אחיד, ח�ר צורה ומהות. א- כ', צרי� להבי' אי� קורה שמחומר אחיד אחד

מי מחליט שלגוש חומר מ�וי� יוצאות הרבה צורות השונות במהות' זו מזו? 
  זה תהיה צורה זו ולגוש חומר שני תהיה צורה אחרת?

זו, והוא בונה אותה שלב אחר  הזוהי השאלה בה עו�ק ריה"ל בפי�ק

  שלב.

כדי להבי' את מהל� הפי�קאות הבאות יש להקדי- מעט על 'תורת 
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  רווחת בעול- המדע באותו הזמ', וא% חכמי  הגלגלי-'. תורה זו היתה

  ישראל למדו אותה וראו אותה כאמת אפשרית. אי' צרי� לומר כי ההבנה 

  א�טרונומית של חכמי המדע באות' התקופות על מבנה היקו- -המדעית

ועל תהלי� יצירתו, כביכול, השליכה באופ' ישיר ג- על התפי�ה 

־להי-. אמנ- א�כולה מדעית זו תיאולוגית ביח� לבריאה ולא-הפילו�ופית

!), והמדע היו- נוקט שיטה אחרת לגמרי, כ� 18כבר הופרכה (רק במאה ה

שלמעשה אי' היו- שו- תועלת מעשית ללימוד תורה זו, א� כדי להבי' את 

דבריה- של חכמי אותה התקופה מוכרחי- להבי' את תפי�ת- המדעית 

  הכללית.

וכמשכלל בעצמו תורה ארי�טו, כמ�כ- את כל הידע עד תקופתו 

ואחריו נמש� כל עול- הפילו�ופיה והמדע לאור�  –מקיפה ומ�ודרת, תפ� 

כוכבי  7שכדור האר. הוא מרכז העול- ('גיאוצנטרי'), וכל  –מאות שני- 

הלכת (שהיו ידועי- באותו זמ') �ובבי- �ביב כדור האר.. כל כוכב לכת יושב 

לי- ענקי- הנעי- זה בתו� זה גלג 7על גלגל עגול הנע כל העת, והרי אלה 

 (אנו מציגי- את הדברי- בפשטות, א� יש בתורה זו חישובי- מ�ובכי- ע-

). גלגל נו�%, שמיני, חיצוני לה- ובו כל שאר משנה וכיווני- שוני- וכו'.-גלגלי

הכוכבי- הנראי- מכדור האר., וגלגל נו�%, תשיעי, חיצוני לכול-, והוא הגלגל 

כל גלגל ": ב)הלכה  גפ"הלכות י�ודי התורה (ל כ� הרמב"- המניע את הכל. כותב ע
וגלגל משמונה הגלגלי� שבה� הכוכבי� נחלק לגלגלי� הרבה זה למעלה מזה 
כמו גלדי בצלי�, מה� גלגלי� �ובבי� ממערב למזרח, ומה� �ובבי� ממזרח 
למערב כמו הגלגל התשיעי החוזר ממזרח למערב, וכול� אי� ביניה� מקו� 

  ."פנוי
פי�ה הפילו�ופית הניחה שהחומר ממנו עשויי- גרמי השמי- הוא הת

חומר ז� מיוחד, שונה במהותו מ' החומר אשר קיי- בכדור האר., והוא 

בדרגת ביניי- ממצעת בי' גשמי לרוחני. מ�יבה זו גרמי השמי- קיימי- לעול- 

ואינ- מתכלי-. התפי�ה הרווחת ג- היתה שלכוכבי- אלה יש תודעה וחי3ת 

. ככל שגלגל נמו� מחברו ט)(ראה רמב"- ש- הלכה ת, וה- שכלי- רוחניי- עצמי

  כ� החומר שלו עב וג� ממנו.

הגלגל החיצוני, התשיעי, הוא הגלגל המניע את הכל, וכל גלגל מניע את 

הגלגל הפנימי לו. אחד הה�ברי- 9ְתורה זו קובע כי כל גלגל הוא אשר יצר 
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הוא אשר יצר את כדור  –גלגל הירח  –את הגלגל שתחתיו, והגלגל התחתו' 

  האר. שלנו, והוא אשר מניע אותו.

עד כא' דיברנו על 'פיזיקה' ו'א�טרונומיה'. מה לגבי 'כימיה'? מה היתה 

  התפי�ה של הפילו�ופי- לגבי מדע החומר?

ג- כא' ארי�טו �יכ- את כל הידע שהצטבר עד לתקופתו, וקבע את 

כאמת המדעית, וא% א�כולה זו  א�כולת 'ארבע הי�ודות' של אמפדוקל�

  ).16 -החזיקה מעמד שני- רבות (עד שהופרכה במאה ה

על פי תפי�ה זו כל החומר שתחת גלגל הירח (השונה במהותו מ' 

החומר של הגלגלי-, שאינו משתנה ואינו כלה) מורכב מארבעה י�ודות: עפר, 

א% ה-, כמו  מי-, אוויר, אש, ובכל י�וד יש ג- מ' 'החומר ההיולי'. הי�ודות

העפר והמי- מקיפי- את  –הגלגלי-, מקיפי- את כדור האר. בצורה מעגלית 

מרכז האר., מעליה- גלגל האוויר, ומעליו גלגל האש הצמוד לגלגל הירח. 

הי�ודות השוני- נוצרו בגלל מיקומ- ותנאי החו- והלחות ש-. כל מה 

-, ואי' מקו- שנמצא תחת גלגל הירח מורכב מ' הי�ודות הללו ומתרכובותיה

  .3פנוי (ואקו-) תחת גלגל הירח שאי' בו אחד מ' הי�ודות הללו

פילו�ופית השלטת בי' חכמי כל -כאמור, זו הייתה התפי�ה המדעית

האומות באות- הדורות, ומול הא�כולה הזו התמודדו ריה"ל וחכמי ישראל 

ות נו�פי-. הטענות וההוכחות על דר� ההיגיו' אשר יציג ריה"ל להל' מבו��

על האמת המדעית אשר הייתה רווחת באותו הזמ'. מ�תבר שריה"ל הוא 

היחיד שהעז לערער על התפי�ה הרווחת בתקופתו, והצביע כא' ב�פרו על 

הבעיות הלוגיות העומדות בב�י�ה. במידה מ�ויימת הקדי- ריה"ל את זמנו, 

  והשאלות ששאל ימצאו אוז' קשבת רק מאות שני- מאוחר יותר.

                                                 
  וראה רמב"- הלכות י�ודי התורה ג, י. .3
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  אפרק פ

  כמה ומקרהח
  ז-ג אותפיסק

  

הפילוסופיה מסבירה את תהליך היצירה והקיום של העולם כשילוב 
  של חכמה ומקרה

שיח להל' בי' החבר והמל� הוא מעי' היפו� תפקידי-. - מהל� הדו

החבר מציג כא' את שיטת הפילו�ופיה, ומנ�ה לה�ביר אותה ואת המחשבה 

זאת, ומקשה עליה, העומדת מאחוריה, ואילו המל� תוק% את השיטה ה

  ובעצ- מייצג את האמונה בבורא עול- ובבריאת יש מאי'.

ב�ו% פי�קה ב, לאחר תיאור ה'היולי', מתאר החבר בקצרה את 

תיאוריית 'ארבע הי�ודות', וכיצד ה- נוצרו ונתהוו בעול-. על כ� אומר 

נִיהמל�:  ֶ#ר נִקְרָה: רָ�ְ.אָמְ , ְ.מִקְרֶה מִתְח#1ְַ,ת אֶצְלָ� א,תָ� ר,אֶה "וַא6  לַא6
, הָיָה ֶ@הִתְמ3ַַע 
מַה, אָרֶ� ֶ#ִ=הְיֶה ֶ@רָחַק 
מַה, אֵ# ֶ#יִהְיֶה מְאֹד מֵהBַַלBְַל קָרַב
את המל�  .(פי�קה ג) וָמָיִ�" אִַ
יר, ה8ֶַר7ְָז מִ� א, ה8ִַַ<יI הBַַלBְַל מִ� הַֻ<רְבָה 7ְפִי

- להיווצר כמו שה-? למה חומר היולי זה מטרידה השאלה מה גר- לדברי

הפ� להיות מי- וזה הפ� להיות אוויר? מי החליט על כ�? והתשובה שעלתה 

לו מתיאור היווצרות הי�ודות היא שהדברי- אירעו ב'מקרה'. חומר שהיה 

גבוה וקרוב יותר לגלגל הירח הפ� להיות י�וד אש, וחומר נמו� שהיה קרוב 

מה שקרוב לאש הפ� לאוויר ומה  –ר, ובאמצע למרכז האר. הפ� להיות עפ

  שקרוב לאר. הפ� להיות מי-. הכל במקרה!

יש ג- היו- אנשי- שמ�בירי- שרק בכדור האר. התפתחו תנאי- 

המאפשרי- להיווצרות של תאי- חיי-, בגלל המרחק המדוייק מ' השמש, 

שהוא לא ח- מדי ושור% הכל, והוא לא קר מדי ומקפיא הכל. אז בגלל 

קרה כדור האר. נמצא במרחק המתאי- ממילא התפתחו בו חיי- ולא שבמ

  בפלנטות אחרות. הכל מקרי!
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א� באמת אי אפשר לומר שהכל מקרי, שהרי כל המתבונ' בבריאה 

מזהה חכמה עצומה בדברי- הגדולי- ובפרטי- הקטני- כאחד. אי� אפשר 

 לומר על יצירה כל כ� מתוחכמת ומופלאה שהיא נוצרה במקרה? ממתי

בָלעונה החבר: מקרי- ה- כל כ� מדויקי-?   ַ.חָכְמָה לְה,ד,ת יְבִיאֵ� הַהֶכְרַח "א6
, ה8ַַיִ� מִ� וְהָאִַ
יר, הָאִַ
יר מֵֶ(צֶ� הָאֵ# ֶ(צֶ� יִָ>רֵד Aא 7ִי, מֵֶ(צֶ� ֶ(צֶ� ְ.הִָ>רֵד
 ה
�Eַ, אֶחָד לְכָל מְיֻחֶדֶת רָהְ.צ
 א0ַ, 
בְחלֶֹ# 
בְחזֶֹק 
בְרבֹ ִ.מְַ(ט מֵהָאָרֶ� וְה8ַַיִ�

ההבדלי- בי' הי�ודות ה-  .)(פי�קה ד אָרֶ�" וְזֶה מַיִ� וְזֶה אִַ
יר וְזֶה אֵ# זֶה

נַחְנ
הבדלי- מהותיי-, אלה לא רק הבדלי- של מיקו- או מרחק מהגלגל.   "וַא6
 הָאִַ
יר נִרְאֶה. וְַ(צְמ
ת, ,צ
רָת #,מֵר מֵהֶ� אֶחָד וְכָל ִ.י�,ד יְ�,ד ְ>גִיַ#ת ר,אִי�
 ֶ#ִ=ְ#ַ*4ֶה ַ(ד מִת8ִ1ְַי� וְאֵינָ�, בָזֶה זֶה נ,גְִ(י� אֶחָד ְ.מָק,� וְהָאָרֶ� וְה8ַַיִ�
חֵר,ת ְ.ִ�.,ת קְצָתָ� אֶל קְצָתָ� , הָאִַ
יר צ
רַת ה8ַַיִ� וִיקְַ.ל
, א,תָ� מ4#ְַ,ת א6

בֵר, לְֵ#� הַיְ�,ד רָא
י יִהְיֶה וְאָז, #הָאֵ  צ
רַת וְהָאִַ
יר צָמִי� וְיִהְי
, ח6  נ7ִָרִי� הָ(6
על כרח� שיש כא' איזה משהו אחר שאחראי  .(ש-) מִקְרֵיהֶ�" מCְִבַד ְ.צ
רָתָ�

להבדלי- המהותיי- האלה, ואי' זה רק תלוי ב'מקרה', וג- הפילו�ופי- עצמ- 

  �!מביני- את זה ומוכרחי- להכיר בכ

 ה3ַ
ר,ת נ,תֵ� Aהִי־א/  >,ֵ(ל Eֵכֶל ָ#� 7ִי לֵאמֹר הִַ>יל,�,פִי� זֶה "וְהֵבִיא
ֶ#ר, הָאCֵֶה ... הַיְ�,ד,ת מֵאַרְַ.ע �Cָ7ֻ וְהֵ�, וְהַחִַ=י� ה3ְַמָחִי� צ
ר,ת נ,תֵ� ה
א 7ַא6


 7ִי 7ָרְחָ� ַ(ל ה,ד
 וְהִַ>יל,�,פִי�Cֵר א
 וְק,רְאִי�, Aהִי־א/  ִ(נְיָ� א,תָ� נ,תֵ� ,תה3ַ
כלומר, הפילו�ופי- הוכרחו לקבוע כי יש  .(ש-) ה3ַ
ר,ת" נ,תֵ� מ7ִEְַיל: א,ת,

חכמה מאחורי הצורות השונות בחומר ובי�ודות, ואי' הדברי- תלויי- רק 

כל ב'מקרה'. לחכמה הזו ה- קוראי- 'שכל פועל' א־להי. בכ� מו�בר כיצד ל

בעל חיי- יש תכונות אחרות ומראה אחר, לכל צמח וצמח יש פירות אחרי- 

וטע- ומראה אחר, וכדומה. אי' ביניה- הבדל בחומריות אלא בצורה אותה 

נת' לה- 'השכל הפועל' נות' הצורות. בתפי�ה הפילו�ופית 'השכל הפועל' 

הוא השתלשלות של שכלי- שהשתלשלו זה מזה על ידי מחשבה שיצרה 

  -, עד ל�יבה הראשונה.אות

אבל, למרות ההכרה וההודאה שלה- ב'שכל' ובחכמה אשר נתנו את 

  הצורות, עדיי' טועני- הפילו�ופי- שמעורבת בתהלי� הבריאה ג- 

ה'מקרה'. ה- רואי- את כל ההתרחשויות בבריאה ובהנהגת העול- - יד

, ומזהי- בה-, מלבד החכמה, ג- מקרי-. יכול היה הדבר להיות כ� או כ�
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וב�ופו של דבר היה כ� ולא כ�. ואי' להאשי- אות- בכ�, שהרי �ו% �ו% אי' 

בהשקפת הפילו�ופי- מושג 'א־להי-', ולתפי�ת- אי' כא' כוח שברא ויצר 

את הכל, ואי' כא' 'רצו'' שקובע כיצד יתנהלו הדברי-. א- כ', על א% 

א' שהפילו�ופי- מודי- שיש ברקע הדברי- חכמה מופלאה מכל מקו- יש כ

ג- 'מקרה'. על כ' ה- מ�בירי- את הדברי- כ�: ישנו בטבע כוח עצו- שפועל 

בו, כוח טבעי, שמניע ומפעיל את הכל, והכוח הזה פועל על פי חכמה וח3קי3ת 

פנימית. כוח החיי- שטמו' בטבע הוא כוח פלאי ממש, ואנו רואי- במקרי- 

ות הפוקדי- שוני- כיצד הטבע מצליח להשתק- ג- אחרי שינויי- וא�ונ

אותו, כמו יערות אחרי שריפה גדולה, וכדומה. יחד ע- זאת העול- ג- נתו' 

למקרי-, והכל מתרחש במקרה, אבל ג- המקרי- כפופי- לח3קי3ת של הטבע. 

אי' אפשרות שיתרחשו בעול- מקרי- 'לא טבעיי-', כי בטבע יש מערכת של 

ול- שילוב של חכמה ח3קי3ת טבעית שהכל כפופי- לה מעצ- יצירת-. יש בע

  ו'מקרה'.

אגב, במהל� השני- גיבשו הוגי דעות שוני- כל מיני 'כללי-' שעל פיה- 

לדעת- פועל הטבע. דרווי', למשל, שכפר א% הוא בקיומו של א־להי-, קבע 

כי הכלל על פיו פועל הטבע הוא 'מקרה וצור�'. א% הוא מודה שלא הכל 

ל הטבע הוא שהחזק שורד והחלש מקרה, ועל כ' הוא קבע שהכלל על פיו פוע

נעל-. הוא מזהה איזושהי חוקיות או מגמה של העול-, ולכ' הוא מוכרח 

למצוא 'כלל' שי�ביר אותה. הוא לא מאמי' בכוח עליו' שמנהל את העול- 

  ולכ' הוא מנ�ה למצוא כלל הגיוני שכביכול הטבע כפו% לו ופועל על פיו.

  מחכמה ומקריות. א- כ', לשיטת הפילו�ופיה העול- מורכב

הפילוסוף מוכרח לתלות את התנהלות העולם ב'מקרה' כי הוא כופר 
את  א־להיםהמאמין מיישב על ידי ההכרה ב ואילובמושג א־להים, 

  חוסר ההיגיון בהסבר ה'מקריות'

מ
נָה הִיא "זאֹתעל כ� שואל המל�:  ֶ#ר הָא/  הDֵַכֶל הֶכְרַח יַכְרִיחֵנ
 7ַא6

מָה, הְ.כָזֶ  לְה,ד,ת 
ֶ#ר 7ִי נֹאמַר Aא וְל8ָָה'? 'ְ.מִקְרֶה :ל,מַר הִצְרִיכָנ  זֶה �Eָ א6

�
נ,# וְזֶה � ֶ#ר ְ.חָכְמָה א/ נַחְנ
 נDִַיג Aא א6 ֶ#ר ה
א, הַפְרָדָתHָ א6  הָאֵ# �Eָ א6
ֶ#ר לְחָכְמָה, אָרֶ� וְהָאָרֶ� אֵ#  הBַַלBְַל מִִ<רְבַת קְרֶהבְמִ  Aא, יִתְָ.ר0ָ א,תָה רָאָה א6
למה את- מ�תבכי- ונדחקי- לומר שיש 'מקרה'  .(פי�קה ה) "?מ8ִֶרְחָק, א,
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בעול-? הרי ג- את-, הפילו�ופי-, מודי- שיש כא' חכמה ו'שכל פועל', אז 

המקרה? למה את- לא אומרי- בפה מלא - למה לומר שמעורבת כא' ג- יד

צו' של 'בעל החכמה' העומד מאחוריה? שהכל הכל מתנהל על פי החכמה והר

למה לא להכיר בכ� שיש לעול- מנהיג הקובע כיצד הדברי- יתנהלו בו? למה 

לא להודות שיש א־להי- אשר ברא הכל ומנהיג את הכל? הרי זה פותר את 

  כל הבעיות והקושיות, וזה הדבר הכי הגיוני לומר כא'!

ועד כה. בתחילה שימו לב לשינוי הגדול שעבר המל� מתחילת ה�פר 

כאשר התמודד המל� ע- טענות הפילו�ו% הוא היה מוכרח לדחות אות' 

בגלל החוויה של ההתגלות שהיתה לו בחלו-. הוא הרגיש שלא ייתכ' לומר 

שאי' א־להי- שהרי א־להי- נגלה אליו בחלו-. עכשיו המל� דוחה את 

שכל טענות הפילו�ופיה לא בגלל החוויה וההתגלות אלא דווקא מכוח ה

וההיגיו'. דווקא בגלל שהוא נחש% לאפשרות של א־להי- הבורא והפועל 

בעול-, הפכה האפשרות הזאת להיות הגיונית ולה�ביר תמיהות גדולות 

כמו הפילו�ופי-  –בהתנהלות העול-. רק מי שלא נחש% לקיומו של א־להי- 

לא יכול לתפו� אפשרות כזאת, ועל כ' הוא מ�תב� לתר. ולה�ביר את  –

כמה בעול- כמעורבת ע- מקרי- שקשה לה�ביר אות- באופ' �טטי�טי. הח

אחרי שא־להי- הפ� בתפי�תו של המל� להיות אפשרות הגיונית ממילא הכל 

יש לעול- חכמה מופלאה ורצו' המפעיל  –עכשיו מ�תדר לו והכל הגיוני 

אותו, וה- הנותני- לו משמעות וכיוו'. הכללי- של 'הטבע' ה- ה- רצונו של 

  ורא המפעיל אותו. המל� לא מבי' כיצד אפשר לטעו' אחרת.הב

כא' נפגשי- החבר והמל�, והחבר משבח אותו על שייצג היטב את 

נָה הִיא "וְזאֹתהאמונה היהודית כנגד הפילו�ופיה:   ְ.נֵי 
מ,פְתHָ, הַ*,רִָ=ה הַַ:(6
צָמִי� מִ� לָהֶ� ֶ@ה,פ0ֵ 
מַה יEְִרָאֵל וָי,ת מִ� לָהֶ� 4ִבְרָאֶ@  
מַה, הָ(6 ֶ#ר, הַה6  וְכַא6
 7ִי, ה1ִַמְי,� 1ֶר0ֶ ַ(ל, ַ.1ָלִית ָ(לֶי) הַ:,ֵ(� ִ(8ְ) יְִ#ַ*ֶ
ה הGֶַה ה8ַ,פֵת יְִ�ָ*Cֵק
נָבִי� זֶרַע הַה
א ַ.8ָק,� ֶ#ִ=ֹ>ל ֶ@ָ<רָה ְ.מַה צָמְחָה  מַהְ.  הָיְתָה הGֶַרַע וְצ
רַת, הָ(6

רָכִי� מִ� ֵ(ר0ֶ הBַַלBְַל מִִ;.
ב ֶ@4ִקְרָה  מַה מ48ִֶ
 ָ.א, מֶזֶג הַיְ�,ד,ת ב, נִמְזְג
, הָ(6
יפה מאוד! מה שאתה טוע' זאת בדיוק האמונה  .(פי�קה ו) ר,אֶה" ֶ@אַָ*ה

היהודית. הואיל ואנו ראינו בעינינו את הני�י- הגדולי- והגלויי- אשר עשה 

ו א־להי-, ממילא אנו מכירי- בכ� שהוא הבורא והוא המנהיג את העול-, לנ

לכ' פשוט לנו  –וברצונו א% מתערב ומשנה את חוקי הטבע, והכל בשליטתו 
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לטעו' כי הוא אשר קבע את הצורות בחומר, והוא בעל החכמה המפעיל את 

העול-, והוא הוא השכל המפעיל את הכל. אומנ-, אלמלא הייתה לנו 

ות א% אנו כמו הפילו�ופי- היינו מ�תבכי- ומעמידי- הכל על ההתגל

  המקרי-, א� עתה אי' לנו צור� בכ�.

וטוען כי גם ללא  מכל מה שלמדנו עד כה, ריה"ל עושה כאן מהפך
  ההכרה בא־להים היא ההנחה ההגיונית ביותר עדיין החוויה וההתגלות

עד אחד כא' קורה דבר מפתיע. המל� חולק על דברי החבר והול� צ

יותר רחוק ממנו: אתה טוע' שרק בגלל ההתגלות מוכרחי- לומר שאי' כא' 

אני טוע' שג- בלי ההתגלות מוכרחי- לטעו' כ�, כי זהו הה�בר  –מקרה 

נִי"ההגיוני יותר!  דֵַ.ר וַא6 , ֶ#ְ=גַלBְְלֵה
 ה
א מַה ַ(צְמ, הֶָ(לְי,� הBַַלBְַל ַ(ל ִ(8, א6
דֵַ.ר �7ֵ וְאַחַר, Aא אִ� ְ.מִקְרֶה ה
אהַ  ה1ַָבָר הֶהָיָה רָכִי� ִ(8, א6  הָהֵ� ָ.(6

נַחְנ
, מֵרבֹ ַ*כְלִית אֵי� ַ(ד וְהֵ� הBַַלCִBְִַ=י�  יֵ# וְהַחִַ=י� ה3ְַמָחִי� צ
ר,ת ר,אִי� וַא6
לֵיהֶ�, ַ*כְלִית לָהֶ�  ִ(� ֶ#ִ*תְח#ְ1ֵַנָה ירָא
 וְהָיָה, לִגְרַֹ(  אֵי� 
מֵהֶ� לְה,ִ�יI אֵי� (6

#
רָכִי� ח1ִ חֵר,ת וְת8ִָחֶינָה – צ
ר,ת הָ(6 מוכרחי- לומר שהחכמה . (פי�קה ז) "א6

לא השאירה דברי- למקרי-, שהרי אילו היה הדבר תלוי במקרה היה הטבע 

מכיל צורות עד אי' ק., לפי כל הצירופי- והאפשרויות הקיימי-, א� אנו 

כ'. "צורות הצמחי- והחיי- יש לה- תכלית", כלומר, יש רואי- שאי' הדבר 

מ�פר מצומצ- של �וגי הצמחי- ובעלי החיי- ואי' כא' התפשטות בלי �ו% 

של כל האפשרויות. זוהי הוכחה לכ� שהדברי- מתנהלי- בבקרה של החכמה 

  ואי' הדבר מ�ור לידי הטבע והמקרי-.

הכרה בא־להי- בדר� טוע' כא' ריה"ל, בפיו של המל�, כי נית' להגיע ל

הגיונית ג- ללא התגלות. כ� הגיע אברה- אבינו לאמונה בבורא, -שכלית

באמצעות התבוננות והכרה שכלית, ורק לאחר שהגיע להבנה זו 'הצי. עליו 

בעל הבירה', כלשו' המדרש, ונגלה אליו הקב"ה. הוא הבי' שלא יתכ' שהעול- 

היה זקוק לני�י- מתנהל בחכמה מופלאה שכזו ללא מנהיג. הוא לא 

ולהתגלות ישירה של הא־ל כדי להבי' זאת. אומנ- אחד היה אברה-, ומה 

שהוא עשה זה היה כנגד כל מה שהיה מקובל עד ימיו, ועל כ' שכרו היה הרבה 

  מאוד כי הוא עשה משהו שלא נעשה לפניו, וזו הייתה גדולתו.

�פר. ג- כא' אנו רואי- את השינוי שעברנו יחד ע- המל� מתחילת ה
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בתחילה היתה זו החוויה וההתגלות שהכריחו אותנו לחפש משמעות 

למעשי-, וכביכול דחינו בגלל זה טענות הגיוניות. עכשיו מתברר שדווקא 

השכל וההיגיו' ה- ה- שמכריחי- אותנו להכיר במציאותו של הא־ל, ולא 

ת דווקא בגלל החוויה. ג- ללא חוויה והתגלות מציאותו של הא־ל היא הגיוני

מאוד. אחרי ההכרה ההגיונית במציאותו של הא־ל תפקידו של היהודי 

ותפקידו של ע- ישראל הוא ללמוד אותו ואת דרכיו, להכיר אותו, ומתו� כ� 

  להידבק בו ולזכות להתגלות ולחוויה, וזו תכלית האד- וזו תכלית העול-.
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  פרק פב

  ההשקפה הפילוסופית
  בי-י אותפיסק

  

חד את כל המדעים והחוכמות בכל התחומים, הפילוסופיה איגדה י
  ולא חילקה בין נתונים מוכחים לבין תיאוריות והשערות

כאמור, מטרתו של ריה"ל במאמר חמישי היא להתמודד בעיניי- 

אמוניות מול הדעות השונות המנ�רות בחלל העול-, ובעיקר מול 

ת הפילו�ופיה, אשר 'השתלטה' על כל החוכמות והמדע למש� שני- רבו

מאוד. מלבד העי�וק במדעי- המדויקי-, כגו' מתמטיקה, הנד�ה, פיזיקה, 

א�טרונומיה, לוגיקה ועוד, וא% במדעי החברה, כגו' כלכלה ופוליטיקה, ע�קה 

פיזיקה ובתיאולוגיה, ונתנה השערות וניתוחי- על - הפילו�ופיה ג- במטא

הלי� תהליכי- ועל רעיונות אשר מעבר לנתוני- היבשי-, ובמיוחד על ת

היווצרותו של העול-. באות' השני- עול- החכמה לא עשה חלוקה בי' מדעי 

פיזיקה, והגבולות בי' מדע מדויק לבי' -הטבע ומדעי הרוח, ובי' פיזיקה למטא

תיאוריות ופילו�ופיות מדעיות היו מטושטשי- וכמעט לא קיימי-. מ�יבה זו 

עי�וק במדע ובפיזיקה לימוד חכמות עבור יהודי היווה '�יכו' רוחני', שהרי 

  חייב את הלומד לע�וק בהכרח ג- בענייני- תיאולוגי-.

 ה8ַ,פֵת מֵהֶ� ֶ@4ִתְָ.רֵר "לְמַהריה"ל א% מתלונ' על כ� באוזני המל�: 
מָר
ה
 מַה 7ָל ַ(ל ה4ְַפָ#,ת ָ.טְח
 – וְהַהBִָי,� הַהֶרBְֵלִ=,ת ַ.חָכְמ,ת  בֶַ:בַע ֶ@א6

מָר
ה
 מַה 7ָ#ֶל וְחְָ#ב
, הֶַ:בַע אַחַרֶ@  
בְמַה  .(תחילת פי�קה יד)מ,פֵת"  – ֶ@א6
כלומר, בגלל שהפילו�ופי- ע�קו במדעי- המדויקי- ובלוגיקה, והוכיחו היטב 

, התרגלו המו' הע- ל�מו� עליה- ולהאמי' (="נתברר מה- המופת")את דבריה- 

- אומרי- 'בטבע ובמה שאחר מה שה- אומרי-, וג- את הדברי- שה לכל

  הטבע' אנשי- מקבלי- כאמת מוחלטת, ולא היא!
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ריה"ל מציג את התורה הפילוסופית כהווייתה, כפי שהיתה ידועה 
  הנחות יסוד שלהמספר מערער על לאחר מכן בזמנו, ו

 –ד' ריה"ל במבנה העול- באופ' כללי  ט)-(בבפי�קאות הקודמות 

ר; במבנה העול-: מ' הגלגלי- העליוני- בחומר, בצורה ובהיולי שקד- לחומ

עד גלגל הירח, ובארבעת הגלגלי- שתחת גלגל הירח, הלא ה- ארבעת 

הי�ודות. כבר בשלב זה של תיאור מבנה העול- השיג ריה"ל השגות ועירער 

על גישה זו. הוא תמה על הישענות המדע הפילו�ופי על ה'מקרי-' כה�בר 

� הרבה מקרי- אירעו לטבע על מנת כל כ ,לשיטת- לתופעות רבות בעול-.

כָמָההַ  שיעמוד על מתכונתו והמאורגנת, עד שצירו% המקרי- הללו נראה  ח@

  .ממש כפלא עצו-

עתה ממשי� ריה"ל ומתקד- בתיאור חכמת המדע הפילו�ופי, ומ' 

תיאור העול- הכללי הוא עובר לתיאור הפרטי-. עתה הוא מ�ביר כיצד רואה 

הדומ-, הצומח והחי; את כוחותיה-  –ות בטבע הפילו�ופיה את פרטי הברי

  השוני-; מהי ה'נפש' הנמצאת בצמחי- ובבעלי החיי- ומה יח�ה אל הגו%.

א� כמו בחלק הראשו', ג- כא' ריה"ל אינו מבטל עצמו ודעתו ביח� אל 

הפילו�ופיה, אלא תוק% ומערער על הנחות הי�וד שבה. הוא מציג תחילה 

' בהיר ומשכנע, כאילו הוא עצמו �בור את דעת- של הפילו�ופי- באופ

כמות- ומזדהה ע- הדברי- (ע- השגות מעטות בלבד), א� מיד בפי�קה 

הבאה הוא מגלה את דעתו ביח� לתיאוריה זו, והוא מתעמת באופ' נחר. ע- 

  כמה מ' ההנחות הפילו�ופיות וחולק עליה'.

אופ' ריה"ל עשה כא' מעי' 'תרגיל': הוא הציג את שיטת הפילו�ופיה ב

בהיר ומשכנע, כמעט ללא השגות, עד שאי אפשר לדעת מה בשיטה זו תוא- 

לתפי�ת האמונה היהודית ומה אינו יכול לה�תדר עמה. כאמור, בהמש� יטע' 

ריה"ל כלפי כמה נקודות עקרוניות בעיניו, ויוכיח כי אי' לקבל את התיאוריות 

אינו אומר.  הפילו�ופיות באופ' מוחלט, א� מה הוא מקבל ומה לא? הוא

ייתכ' והמ�ר של ריה"ל הוא שבאמת הדברי- אינ- מחייבי-. הוא מציג בפנינו 

את הידע שהצטבר עד כה, ואומר לנו: ראו, זאת היא תפי�ת המדע נכו' 

א� ייתכ' ומחר יחשוב המדע דברי- אחרי-. האמונה שלנו אינה  –להיו- 

שוב ללמוד את נ�מכת על ידיעות המדע, א� היא כ' יכולה להיעזר בה'. ח

העול- ולהיות מעודכני- בגילויי המדע ל�וגיו, א� צריכי- להיות עירניי- 
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מהי עובדה ומהי השערה. מה מוכח באופ' ברור ומה הוא רק  –ולבחו' כל דבר 

תיאוריה. לא מוכרחי- לקבל כל תיאוריה וכל ה�בר, ואפשר להתווכח 

ות והוכחות מוצקות ולהעלות תיאוריות אחרות. כל מה שאינו נשע' על עובד

  אינו יכול כלל לערער את האמונה וההשקפה היהודית.

מטרתו של ריה"ל בפי�קאות אלה היא להציג את השיטה הפילו�ופית 

כמו שהיא, בלי לה�תיר כלו-, ובלא חשש ומורא, ואחר כ� להוכיח 

אינ' מוכרחות, ונית'  נתוני�שהפילו�ופיה הוציאה מתו� ה מ�קנותשה

אחרי- המתאימי- להשקפת העול- המאמינה בא־להי- להציע פתרונות 

  ובבריאה. 

עיקריות בתפיסה המדעית הפילוסופית, עם הערותיו של הנקודות ה
  עליהן ריה"ל

נציי' כמה נקודות עיקריות בדברי ריה"ל בתיאורו את תפי�ת העול- 

  והטבע בעיני הפילו�ופי-, יחד ע- הערותיו והשגותיו עליה':

הא- לי�ודות והמחצבי- הדוממי- (כמו  .ומ�'צורה א־להית' בד -

ברזל, זהב, אדמה, מינרלי-) יש 'צורות א־להיות', המעניקות לה- את 

התכונות המיוחדות לה-, או שמא אי' לה- צורות מיוחדות אלא ה- תערובת 

של ארבעת הי�ודות בלבד? נחלקו בזה הפילו�ופי-, יש אומרי- כ� ויש 

  אומרי- כ�.

ה של ריה"ל לכ� שג- הפילו�ופיה אינה מציגה נראה שיש כא' רמיז

חזית אחידה, וג- בה יש דעות לכא' ולכא', מה שנות' פתח וגושפנקה להציע 

  בה ג- דעות אחרות.

לצמחי- ולבעלי חיי- יש  בצמחי� ובבעלי החיי�.(='נפש') כוח החיי�  -

  הכנה מזגית עדינה יותר מאשר הי�ודות והמחצבי-, ולכ' מלבד ה'צורה 

להית' יכולה לשכו' בה- ג- 'נפש', היינו כוח החיי- והצמיחה. לכל בעל הא־

'נפש' יש תחושה והכרה, והוא דואג לעצמו למזו' ולתנאי- טובי- להמשכת 

  קיומו, וא% דואג להוליד כמותו על מנת לשמור על המשכיות המי'.

ג- לצמחי- יש 'נפש', והתבוננות בה- מגלה אי� בחכמה מופלאה ה- 

מתנאי- המזיקי- לה-, וכיצד ה- דואגי- להמש� קיו- המי' מתרחקי- 

  הנזכרי- לעיל.שלה-. בזה ה- וודאי שוני- מ' הדוממי- והמחצבי- 
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 כָל "וְהָיָהג- כא' מו�י% ריה"ל הערה, מעי' 'עקיצה', כלפי הפילו�ופיה: 
ֶ#ר 1
ל הָאCֵֶה ה7ַחֹ,ת ל, א6Bִַל וְלַה,לָדָה ל
 הְַ*נ
ָ(ה יָנ
ַ(  אA, ה8ַָז,� וְקִ.

ֶ#ר ה
א, ה8ְַק,מִית מֶת וְַ(ל; הִַ>יל,�,פִי� 1ִבְרֵי ַ(ל 'הֶַ:בַע' יַנְהִיגֵה
 א6  הָא/
 אִ� הַהִיא הְַ*כ
נָה אַָ*ה קְרָא, מֵהְַ*כ
נ,ת ִ.תְכ
נָה יַנְהִיגֵ� יִתְָ.ר0ַ ֶ#הַ.,רֵא

. כלומר, כוח החיי- הגור- לצמח לזו' ולצמוח חַ'"'כֹ א, 'נֶפֶ#' א, 'טֶבַע' ַ*חְֹ>�

ולהוליד נקרא על ידי הפילו�ופי- 'טבע', ולהבנת- זהו כביכול עניי' 

טבעי, בלא יד מכוונת, א� באמת זוהי הנהגה א־לוהית המשגיחה -אוטומטי

  .4על כל מעשה הבריאה ומכוונת הכל

ל הי�ודות, בעלי החיי- ה- בעלי מזיגה עדינה יותר ש בעלי החיי�. -

נפש אשר  –ולכ' ה- ראויי- לקבל 'נפש' באיכות גבוהה יותר מאשר הצמחי- 

יש לה שליטה על כל האיברי- של הגו%, וא% יכולת תנועה ממקו- למקו-, 

  והפעלת חושי- עדיני- כמו ראייה, שמיעה וכו'.

ישנ- �וגי- רבי- מאוד של בעלי חיי-, ואי' אנו יודעי- את תפקיד- 

ל-. לכל בעל חיי- ניתנו כלי- אחרי-, המשמשי- לו לפי אופיו ותכלית- בעו

  ותנאי חייו.

א% כא' מו�י% ריה"ל הערה: אמנ- אי' אנו מביני- את תכליתו של כל 

מי' ומי' מבעלי החיי-, ומה תפקידו בעול-, א� לבורא העול- ומנהיגו בוודאי 

נה שיש יש ידיעה ברורה מה תפקידו של כל אחד ואחד מברואיו. משל ל�פי

בה חלקי- שוני- וכלי- שוני-, ומי שאינו מבי' במלאכת ה�פנות אינו מבי' 

מה הצור� ומה התועלת בכל אחד מ' הכלי- אשר על ה�פינה. יתרה מזו, 

אפילו בגופנו שלנו אי' אנו בקיאי- לומר מהו תפקידו של כל אבר ואבר, 

נלמד על  ומבשרנו –ובוודאי בגו% האד- יש לכל אבר תפקיד ברור וחשוב 

  הבריאה כולה שבוודאי לכל פרט ופרט בה ישנו תפקיד ותכלית.

נראה כי ג- בהערה זו משיג ריה"ל על הפילו�ופיה, כי לשיטתה אי' 

שו- עניי' לשאול מה תפקידו של כל מי' ומי' מבעלי החיי- בבריאה, שהרי 

ה הבריאה כולה נוצרה 'במקרה' ובוודאי אי אפשר לייח� לכל הפרטי- בה כוונ

  מיוחדת.

חומרית גבוהה יותר מבעלי -האד- נמצא ברמה גופנית האד�. -

                                                 
. מלשונו של ריה"ל לא ברור הא- הפילו�ופיה מכנה ג- את כוח החיי- בצמחי- בש- 'נפש', או 4

  שכוח החיי- בצמחי- מכונה 'טבע' ורק בבעלי חיי- הוא מכונה 'נפש'.
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החיי-. כמו לבעלי החיי- א% לאד- ישנה מזיגה עדינה של הי�ודות 

המאפשרות לו קבלת 'נפש' וכוח חיי-, א� בניגוד לבעלי החיי-, אצל האד- 

ת ישנו 'איזו'' בי' כוחותיו הטבעיי-, כלומר ישנה איזו הרמוניה בי' הכוחו

הגופניי- שבו, והי�ודות השוני- בגופו הורכבו בשלמות. 'איזו'' זה מאפשר 

לאד- להיות מוכ' מבחינה חומרית לקבלת צורה נו�פת, והיא נקראת בלשו' 

הנפעל", כלומר היכולת להתפתח ולהתקד-.  ההיוליהפילו�ופי- "השכל 

לו בתינוק שנולד טבועה יכולת עצומה להתפתחות ולהתקדמות שכלית. יש 

פוטנציאל אדיר, 'בכוח', אותו הוא מממש ע- הזמ' לאט לאט ומוציאו אל 

ה'פועל'. בניגוד לבעלי החיי-, האד- מ�וגל ללמוד ולהתקד-, ועל ידי כ� 

להפו� לאד- משכיל ונבו' יותר ויותר. כל הפוטנציאל הזה טבוע בו מ' הרגע 

זה לידי ביטוי הראשו' בו הוא נוצר, ובמהל� חייו הוא מביא את הפוטנציאל ה

  ולידי מימוש. 

ומ�ביר בפרוטרוט את תהלי� הלמידה  5בהמש� הפי�קה מארי� ריה"ל

עצמו: כיצד השכל האנושי קולט ומעבד את הנתוני-: מה ה' הידיעות 

הטבועות בנפש האד- מ' הרגע הראשו', בלי שיצטר� ללמוד אות', ומה ה' 

בנה. מה ה- החושי- הידיעות אות' הוא לומד ע- הזמ' בדר� של ני�וי וה

בה- קולט האד- את הנתוני- מ' החו., וכיצד הוא מעבד את הנתוני- ומ�יק 

מה' מ�קנות. מעניי' לראות כי מלבד חמשת החושי- הידועי- (ראייה, 

, נו�%, הנקרא 'החוש חוש שישישמיעה, טע-, ריח, מישוש) מנו הפילו�ופי- 

החושי- ולהגיע למ�קנה המשות%', והוא היכולת לצר% את כל הנתוני- מכל 

משותפת. בנו�% לחושי- יש לאד- ג- את הכוח המצייר, כוח הדמיו', כוח 

המשער, כוח השופט, כוח המשמר (הזוכר) וכוח המדבר. כוחות אלה 

מאפשרי- לאד- להניח הנחות, לה�יק מ�קנות, לדחות דעות, לקרב 

האד-  ולהרחיק, ולהחליט מה נכו' ומה אינו נכו'. יכולתו השכלית של

מאפשרת לו לתפו� ענייני- מופשטי-, והוא מ�וגל להגיע להבנה בכל ענייני 

העול-: מבנה העול-, החומר והצורה, הגלגלי-, הצמחי- ובעלי החיי-, גו% 

האד- ונפשו; חכמות העול-: מתמטיקה, הנד�ה, מוזיקה, ציור; תיאולוגיה, 

מנ�ה ג- להבי' את לוגיקה, וכו'. שכלו של אד- מקי% את כל המציאות, והוא 

                                                 
  . על פי ה�פר 'מאמר הנפש' (ר�אלה פי אלנפ�) לאב' �ינא.5
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  כיצד נוצר העול- ומה היה תהלי� הבריאה. –מה שמעבר למציאות 

על פי הפילו�ופיה, תכליתו של האד- המשכיל השל- היא להידבק 

ב'שכל הפועל', שהוא הכוח השכלי המפעיל את הגלגל התחתו', והוא מקור 

החכמה השלמה. על מנת להגיע למדרגה כזאת צרי� הפילו�ו% להיות של- 

במידותיו, וללמוד את החוכמות ולהגיע למושכלות, ואז יזכה בחייו לתענוג 

  רוחני ויתאחד ע- הנצח.

על כ� מעיר ריה"ל כי להבדיל מ' הפילו�ופיה, היהדות רואה כתכלית 

  האד- את מדרגת קבלת הנבואה והרוח הא־לוהית: 

ו,ת מִ� רֵיק לִ., ָ�פֵק ְ.לִי הַה
א "וְהָאָדָ�  אֶל וְכ,I�ֵ, פְלָג,תה8ַֻ  הַַ*א6
־Aהִית ה8ַַדְרֵגָה וְהִיא, מ8ִַדְרֵגָת, לְמְַ(לָה מַדְרֵגָה 
מְחֵַ@ב ע,מֵד וְה
א, הָא/ 

E,ת, ל, ֶ@רָא
י ְ.מַה 
מ1ִ,תָיו טְבָָ(יו בְהַגְָ.רַת לַ(6 ,
 לְכֹחַ  נ,תֵ� וְאֵינ4ֶ
וָ  לְכחַֹ  וAְא, רְצ,נ, ה7ַַַ(� בָל, לְז
לָתָ� וAְא, רְצ,נ, ההַַ*א6  נ,ָ(� ה
א א6

־Aהָיו 
מְבֵַ<# ֶ#ר ה
א וְזֶה, הַיְָ#רָה ה1ֶַר0ֶ ֶ#=,רֵה
 מֵא/ צלֹ א6  ר
חַ  ָ(לָיו יֶא/
־Aהִי  לְמַָ:ה מַדְרֵגָת, אִ� ל8ִ
דִי א,, ל4ְַב
אָה רָא
י יִהְיֶה אִ� נְב
אִי א/
 ה8ַַדְרֵגָה נ,תֵ� ק,רְאִי� וְהִַ>יל,�,פִי�... .6נָבִיא Aא ידחִָ�  וְיִהְיֶה מGִאֹת
רֵי מַלְא0ָ וִיEִימ
ה
', הַ>,ֵ(ל הDֵַכֶל' הGַאֹת ֶ#ר, Aהִי�־הָא/  אַח6  Eִכְלֵי וְכַא6

  . "ה4ִַצְחִית וְהַתְמָדָתָ� ֶ(דְנָ� גַ� ה
א ., נִדְָ.קִי� אָדָ� בְנֵי

התורה הפילו�ופית יערער ריה"ל ג- על שאיפת- זו להל' בהשגותיו על 

  של הפילו�ופי- להידבק ב'שכל הפועל'.

וקובעת באופן נחרץ  בין הנפש לבין החומרהפילוסופיה מנתקת 
  שהנפש איננה חומר אלא צורה עליונה המתלבשת בחומר

לאור� כל תיאורו את התורה הפילו�ופית מדגיש ריה"ל כמה פעמי- 

ופית הרואה חלוקה והבדלה ברורה בי' הנפש ובי' את התפי�ה הפילו�

הנותנת לחומר את כוח החיי-, הצמיחה  –החומר. על פי הפילו�ופיה, ה'נפש' 

איננה חלק מ' הגו% החומרי אלא היא כוח או צורה רוחנית  –וההולדה 

                                                 
נִָ#י� מֵהִת1ְְַ.ק, בDֵַכֶל "ריה"ל ג- בפי�קה יב:  כ� כותב .6 
כְבָר יַצְלִיחַ ה7ַֹחַ ה1ְִַ.רִי בִקְצָת הָא6


8
ד 
בַנְבCִ.ַ ר מֵָ(לָיו הַ:ֹרַח
ָ<ָ#ה וְהִָ(=
�, וְיָ� אָה, וְתִָ<רֵא ה7ְַלָלִי ְ.מַה ֶ@ְ=ר,מְמֵה
 מַהְִ#ַ*#8ֵ ַ.ה6
  "., זאֹת קְדָֻ@ה, וְתִָ<רֵא ר
חַ הַ<דֶֹ#ְ�גCָֻת
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  המתלבשת על גבי החומר:
ֶ#ר ־Aהִית הַחָכְמָה ,. לְהֵרָא,ת וְנִז�8ֵ1ְַ י,תֵר ה8ֶַזֶג 1ַק "וְכַא6  הָיָה, י,תֵר הָא/

כלומר, רק בחומר בעל  .(פי�קה י)הִַ:בְִ(ִ=י�"  ה7ַחֹ,ת ז
לָתִי צ
רָה לְת,ֶ�פֶת רָא
י

מזיגה עדינה, שאינו עב וג� כמו הי�ודות, יכולה להתלבש בו צורה א־להית 

, לַחִַ=י� וְהַרBְָ#,ת נ
ע,תִ.תְ  ה4ֶַפֶ# מְצִיא
ת "יִתְָ.אֵרמלבד הטבע החומרי שבו; 
(ריש פי�קה נַפְִ#י"  כחַֹ  א, נֶפֶ# ִ�ָ.תָ� וְנִקְרֵאת, הַיְ�,דִ=,ת הְַ*נ
ע,ת מִ� #,נ,ת

כלומר, הוכחת מציאות הנפש בגו% החומרי היא בכ� שיש לו תנועה  .יב)

ת והרגשות, שאינ' נמצאות בחומר לכשעצמו. החומר העשוי מארבע י�ודו

אינו יכול לנוע ולהרגיש, א� כאשר מתלבשת בו נפש אנו מזהי- בו תנועה 


I  יְ�,ד,ת מֵהִתְמGֵַג הֹוָה אֵינHָ ֶ#ה4ֶַפֶ# "וְיִתְָ.אֵרוהרגשות. Bַהנפש אינה נוצרת ה=)

 אִ� :נִפְרָדִי� מֵהִתְמGֵַג ה8ִַתְח#1ֵַ ֶ#ה1ַָבָר לְפִי, מ' החומר ומהתמזגות הי�ודות שבו)
ר
 מֵאֶחָד י,תֵר א, מֵה4ִַפְרָדִי� אֶחָד ., ֶ#ִ=גְַ.ר חָדִי� וְיִָ@א6  ה4ִֵה, צ
ר,תָ� ַ(ל הָא6
 ַ(ל אֶחָד יִָ@אֵר ֶ#&א ַ(ד ה4ִַפְרָדִי� ֶ#ְ=נ3ְֻח
 וְאִ�. זֶה 7ְפִי הBַ8ַַַ(ת ה3ַ
רָה תִהְיֶה


I מ4ִִפְרְדֵי 1ָבָר מ8ִִי� אֵינHָ וְה4ֶַפֶ#. מֵאֶמְצִָ(=
תָ� צ
רָה מGִֶה 
תְח#1ַֻ צ
רָת,,Bַה ,
ֶ#ר ה0Gַַ הָאֶבֶ� 7ְפִ*
חַ , מִח
� צ
רָה אCֶָא אֵינHָ �7ֵ אִ�  צ
ר,ת מ8ִִי� אֵינֶנ
 א6

כלומר, הנפש אינה נוצרת מ' החומר אלא היא 'צורה . (ש-)וְהֶָ(פָר"  ה8ַַיִ�

  א איננה חומרית או גשמית אלא היא עניי' רוחני. מחו.'; הי

הפילו�ופיה העתיקה הבינה שהעול- איננו רק חומר, אלא מאחורי 

החומר הגלוי לעי' ישנ- כוחות רוחניי- שאינ- חומריי-. כבר ראינו לעיל את 

רעיו' ה'היולי', היינו הצורה שקדמה לחומר, והיא הנותנת לכל גו% חומרי את 

שלו. מבחינה זו הפילו�ופיה ממשיכה את התפי�ה האלילית, הצביו' המיוחד 

שא% היא הבינה שישנ- בעול- כוחות רוחניי- מעבר לחומר הגלוי והמורגש. 

ולהבדיל, היא קרובה בזה ג- ליהדות המבינה כי יש כוח א־לוהי המניע 

ומפעיל את העול-. ע- השני- ייל� המדע ויתרחק מתפי�ה זו, ויגיע למ�קנה 

ל התופעות בעול- ענייני- חומריי- בלבד, אפילו את פעילות המוח הרואה בכ

והתבונה מנ�ה המדע לפרש כפול�י- חשמליי- הפועלי- על גבי החומר, ואי' 

  כא' מקו- להארי� בזה.

לכ� שהנפש עומדת  (='מופת')ריה"ל מציג, על פי הפילו�ופיה, ראָיה 

 ה4ֶַפֶ# ַ(צְמִ=
ת 
מ8ִ,פְתֵי" :(='מופתי עצמיות הנפש')לעצמה והיא איננה גשמית 
כלומר, הנפש אינה גו%  הBֶֶַ#� צ
רַת וְֶ#הִיא, מִקְרֶה וAְא (=חומר)Bֶֶ#�  אֵינ4ֶָה ֶ#הִיא
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אי הBֶֶַ#�  7ְהִתְחCֵַק ְ.ַ(צְמ
תHָ תִתְחCֵַק , Aאולא תכונה אלא היא 'צורה' של החומר

 ה8ִַקְרֶה 7ְהֵחָלֵק ְ.מִקְרֶה וAְא, חלקי- גו% חומריאפשר לחלק את הנפש לחלקי- כמו שמ
 וְהָרֵיחַ  ה8ַַרְאֶה 7ִי, תכונת החומר נחלקת יחד עמו א� לא כ' הנפשנ,Eְא,  בְהֵחָלֵק
מִימ
ת וְהַַ:ַ(� חומר בעל מראה וריח נ,Eְאָ�  בְהֵחָלֵק יִתְחCְַק
 7ְבָר וְהְַ<רִיר
ת וְהַח6

ו קר א- נחלק אותו לחלקי- אזי בכל חלק ממנו תהיינה אות' התכונות כפי וטע- שהוא ח- א

א� תכונות אלה אינ' יכולות להתחלק  בְַ(צְמ
תָ� יִתְחCְַק
 Aא וְאִ�, שהיו בחומר השל-

 יֵאָמֵר , ...וAְאאי' החו-, למשל, יכול להתחלק בפני עצמו ללא גו% הנושא אותו –בפני עצמ' 
צִי ֶ#ר מְדֶַ.רֶתהַ  ה4ֶַפֶ# ח6 צִי 4ֹ#ֶאמַר 7ְמ, ִ.רְא
בֵ� א6 ג3פ> א- נחלק גו% של אד- בש-  ח6

ראוב' לשני חלקי- נוכל לומר על כל חלק שהוא חצי ראוב', א� את הנפש אי אפשר לחלק. אי' 

 אֵלֶיהָ" יֻרְמַז וAְא מֵה3ְַדָדִי� מ3ִַד תֻגְַ.ל וAְא ת7ַֻר ֶ#&א אַחַר, דבר כזה 'חצי נפש'

הנפש היא המהות של האד-, ואי אפשר לחלק את הנפש לכמה חלקי-.  .(ש-)

ג- א- גופו של ראוב' חֵ�ר, כגו' שנקטעו אבריו, עדיי' זהו ראוב'. הנפש אינה 

  ניתנת לחלוקה, ומכא' הוכחה לכ� שהיא אינה חומרית.

בהמש� מביא ריה"ל שתי ראיות לשיטת הפילו�ופיה לכ� שהנפש אינה 

הנפש  –יה במצב הגו% בו היא שוכנת, ואדרבה, ככל שהגו% הול� וחלש תלו

  והכוח השכלי שלה הולכי- ומתחזקי-:


I ה4ֶַפֶ# הִָ>רֵד ַ(ל הָרְאָי,ת "
מִ� א.Bַ7ִי, אֵלָיו צְרִיכָה וְֶ#אֵינ4ֶָה מֵה 
זָקִי� בְמDְֻגֵיהֶ� יֶחֶלְ#
 הBְַַ#מִ=,ת ה7ַחֹ,ת  אֵצֶל וְהָאֹזֶ� הֶַ@מֶ# אֵצֶל י7ָ�ִַ( , הַח6

בָל 07ָ, אֵינָה הַמְדֶַ.רֶת וְה4ֶַפֶ#, 7ְלֵיהֶ� ְ.הִָ>ֵ�ד הֶחָזָק הַ<,ל ֶ#ר 7ָל ִ*תְחGֵַק א6  א6
כוחות הגו% נחלשי- כאשר ה- בשימוש רב, . (פי�קה יב) מ4ָ8ִֶה" חָזָק מ1ַָע ַ*Dִיג

  י- ככל שהנפש משכלת יותר.ואילו כוחות הנפש והשכל מתחזק


I יDִַיג הGַקֶֹ� 7ִי "
מGִֶה, ב.Bַא הAְיג וDִַבָל, ה4ֶַפֶ# י  אַחַר ִ*תְחGֵַק א6
מִִ@י� 
I, ָ#נָה הַח6Bַהגו% החומרי מזדק' ע- השני- ונחלש,  .(ש-)ִ.ירִידָה"  וְה

  א� הנפש אינה נחלשת אלא הולכת ומתחזקת. 

א המונע מ' הנפש להתחבר ולהתאחד ע- ה'שכל אדרבה, הגו% הו

הפועל', ותאוות הגו% ומידותיו הרעות מהוות מח�ו- להתפתחות הנפש, 

וכאשר תיפרד הנפש מ' הגו% אז תוכל להתדבק במושכלות ולהתענג עידו' 

 ת7חֹ, 7ָל וְגִע
ל בְמִא
� אCֶָא הַָ*מִי� הַהִת1ְְַ.ק
ת הִתְא8ֵַת Aא "ה4ִֵהנצחי. 
I
Bַמ,נֵַ(  אֵי� 7ִי, ה Hָת ל

I ז
לַת – ., מֵהַהִת1ְְַ.קBַכְֶ#ִ*ָ>רֵד, ה
 
 תִָ@אֵר מ48ֵֶ

 ה4ִַכְָ.ד הGֶַה ָ.ֶ(צֶ� מִת1ְֶַ.קֶת, הַהֶפְֵ�ד מִ� ל, אֶפְָ#ר ֶ@הָיָה מ8ִַה נ3ִ,לֶת, ְ>נ
יָה
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Eֵה
 אֵי� מֵה7ַחֹ,ת זֶה וְז
לַת". הֶָ(לְי,� ע,לָ�"בָ  הַמְכ4ֶֻה 
I אִ� 7ִי מַ(6B.ַ וְיאֹבַד 
  .(�ו% פי�קה יב) ה7ְַלִי" ְ.הִָ>ֵ�ד

כל זאת לימד אותנו ריה"ל והדגיש לנו עד כמה מנ�ה הפילו�ופיה לנתק 

בי' הגו% ובי' הנפש. הגו% הוא חומרי ואילו הנפש היא צורה עליונה 

נו. כ� הוא בצמחי- ובבעלי החיי-, וכ� הוא המתלבשת עליו ואינה חלק ממ

ג- בנפש האד-. הנפש המשכלת שבאד- אינה כלל חלק מגופו אלא היא 

  שייכת ל'שכל הפועל' והיא שואפת לחזור ולהידבק בו.
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  פרק פג

השגות היהדות על ההשקפה 
  הפילוסופית

  יד-גי פיסקאות

  

ודוחה אותן ריה"ל אינו מקבל כלל את הנחות היסוד של הפילוסופיה, 
  מתוך בקיאות והעמקה בהןמכל וכל דווקא 

כאמור, נראה שהמל� 'מתלהב' מהתורה הפילו�ופית כפי שהוצגה על 

נִיידי החבר, וא% מתבטא כלפיה בחביבות יתרה:   הָאCֵֶה ל1ְַבָרִי� ר,אֶה "א6
הדברי-  .�קה יג)(פי ה1ְַבָרִי�" ְ#אָר ַ(ל 
בֵר
ר 1ִק1ְ
ק יִתְר,� הִַ>ל,�,פִִ=י�

  שהשמעת כא' ה- כפתור ופרח! השתכנעתי מה- לחלוטי'!

כא' בא החבר ומשנה טעמו לגמרי. א- מהרצאת הדברי- עד כה היה 

נראה שהחבר נוטה לקבל את התורה הפילו�ופית באופ' כללי, ע- תיקוני- 

קלי- פה וש- על מנת 'להתאי-' אותה ע- האמונה היהודית, עתה בא החבר 

ת התפי�ה הפילו�ופית באופ' תקי%. מדבריו עולה שישנ' ותוק% א

בפילו�ופיה מ�פר הנחות י�וד שאי' האמונה היהודית יכולה להשלי- עמ' 

כלל ועיקר. החבר ימנה כמה נקודות עיקריות ויקשה עליה' קושיות רבות, עד 

ששוב אי אפשר יהיה לומר שהתורה הפילו�ופית אכ' כל כ� משכנעת, כפי 

היה למל� בתחילה. אמנ- מעתה אי אפשר יהיה לומר שריה"ל שאולי נדמה 

אינו מכיר את המדע והפילו�ופיה ועל כ' הוא דוחה אות- בקש. נהפו� הוא! 

ריה"ל בקי מאוד בכל התיאוריות הפילו�ופיות, ומכיר את כל השיטות 

והא�כולות השונות, וא% מציי' אות' בשמ', והדחייה שלו אות' היא דווקא 

  ולימוד מדוקדק ובקיאות רבה בה'. מתו� בחינה

כאמור, ריה"ל הדגיש את ההתעקשות של הפילו�ופיה לנתק בי' החומר 

לבי' הנפש, ולטעו' שהנפש אינה חומרית אלא היא צורה עליונה המתלבשת 
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על גבי החומר. על מנת לדחות את התפי�ה הזו, העומדת בעיני ריה"ל 

להוכיח שהפילו�ופיה לא  ב�תירה גמורה לאמונה היהודית, רוצה ריה"ל

הבינה מהו החומר וג- לא הבינה מהי הנפש, וממילא לא הבינה אי� השברי- 

מתחברי-. ריה"ל יערער את הבנת הפילו�ופיה במושג החומר בהתקפתו על 

תיאוריית 'ארבעת הי�ודות', ולאחר מכ' יערער על הבנתה של הפילו�ופיה 

  את מושג ה'נפש'.

  ת היסודות'הטענות כנגד תפיסת 'ארבע

הפילו�ופיה פיתחה תיאוריה כיצד נוצר העול- והתגבש להיות כמו 

שאנו מכירי- אותו היו-. לשיטתה לא היתה בריאה של יש מאי', ולכ' צרי� 

היה להיות תהלי� ממוש� של היווצרות המציאות. כבר ביארנו לעיל את 

- שיטת 'הגלגלי-' המ�בירה את היקו- אשר מעל גלגל הירח, ואת העול

  שתחת גלגל הירח מ�ביר שיטת 'הי�ודות'.

על פי שיטת הפילו�ופיה החומר ההיולי (הראשוני) נחלק לארבע 

י�ודות, לפי מיקומו תחת גלגל הירח. תחת גלגל הירח יש ארבעה גלגלי- 

מ�ביב לכדור האר.. על גבי הכדור ישנה שכבת עפר, מעליו המי-, מעליה- 

ההיולי שהיה קרוב אל הירח הפ� ל'אש', אוויר, ומעל כול- גלגל אש. החומר 

החומר שהיה קרוב לכדור האר. הפ� ל'עפר', החומר הקרוב לאש הפ� 

ל'אוויר', והחומר הקרוב לעפר הפ� ל'מי-'. מכא' ואיל� כל החומר הנמצא 

תחת גלגל הירח מורכב מארבע י�ודות הללו, ואי' בעול- חומר מ�וג אחר, 

  ואי' בעול- מקו- ללא חומר.

ל רואה בתיאוריה זו �תירה חזיתית והתנגדות לאמונה היהודית, ריה"

המאמינה בא־להי- אשר ברא את העול- יש מאי', ברגע אחד, הוא אמר ויהי 

  הוא ציווה ויעמוד. הוא מוכרח לקעקע תפי�ה זו ולערער אותה.

כבר עירער ריה"ל על שיטה זו וטע' שהתיאוריה הזו  ח)-(פי�קאות בלעיל 

  וד על 'מקריות'. עתה הוא מקשה קושיות נו�פות:נשענת הרבה מא

התיאוריה מניחה כי קיי- גלגל אש עליו' המקי% את העול- שתחת א. 

גלגל הירח. זוהי אש מיוחדת, הנקראת 'אש אתרית' שאינה נראית לעי' ואי' 

לה צבע. ה- הגיעו למ�קנה זו כי ראו שהאש הארצית שאנחנו מכירי- 

� למעשה דבר זה מעול- לא הוכח. מעול- שואפת תמיד לעלות למעלה. א



ר    36 מ א ימ ש י מ  ח

 

לא ראינו ולא הצלחנו להשיג 'אש אתרית' על מנת לבחו' אותה ולהוכיח את 

קיומה. אמנ- אנו מכירי- מציאות של חו-, א� חו- הוא איננו י�וד אלא הוא 

  מקרה או תכונה או איכות הפועלת על החומר.

וד אויר? וכי ראית מני' ל� לדעת שבחומר שלפני� יש י�וד אש או י� ב.

  פע- אש או אויר שנכנ�י- לגו% מ�וי-? זוהי תיאוריה בלבד.

אילו באמת כל חומר הקיי- בעול- אכ' מורכב מארבעת הי�ודות,  ג.

א- כ' ההיגיו' אומר שנית' לפרק אותו לי�ודות ממנו הוא מורכב, ולבודד כל 

לקחת חומר י�וד בפני עצמו. א� באמת אנו רואי- שאי' הדבר כ'. אי אפשר 

  כלשהו ולבודד ממנו את י�וד האש שבו.

 –אוויר, מי- ועפר  –ובכלל, ג- הי�ודות שאנחנו יכולי- לזהות ולחוש 

א- ניקח חומר ונפרק אותו לא נקבל לידינו אוויר, מי- ועפר אלא דברי- 

אחרי-. הגז שייפלט ממנו לא יהיה אוויר רגיל, המי- שייצאו ממנו לא יהיו 

א נוזל כלשהו, והעפר לא יהיה אלא אפר כלשהו! חילופי מי- מזוקקי- אל

החומרי- בטבע קיימי- כל הזמ' ומשתני- מצורת חומר אחת לשניה, אבל 

לעול- לא נצליח לקבל את 'הי�ודות', וא- כ' קשה לקבל את ההשערה כי כל 

  חומר מורכב מארבעת הי�ודות הללו.

�תירה פנימית השאלה האחרונה, והנוקבת מכול', היא הצבעה על  ד.

בכל התיאוריה הפילו�ופית. מצד אחד הטענה של הפילו�ופיה היא שלא 

היתה בריאה שיצרה את העול- יש מאי' אלא העול- הוא קדמו', והאד- הוא 

קדמו', וכל מה שקיי- לפנינו בבריאה כבר היה לעולמי-, א� מצד שני 

�ודות התיאוריה היא של התפתחות מחומר היולי שהתלבש בי�ודות, והי

התמזגו זה בזה ונוצרו חומרי- וגופי- וכו'. אז הכל היה מאז ומעול- או 

 �7ֵ אִ�, בַַ<דְמ
ת יאֹמְר
 וְהֵ�? זֶה יאֹמְר
 "וְאֵי0שהכל נוצר בהתפתחות איטית? 
 ,י�מֵה3ְַמָחִ  וְה8ְַז,נ,ת, מֵה8ְַז,נ,ת וְה�1ַָ, וָדָ� זֶרַע מִִ@כְבַת הֹוֶה הָאָדָ� ָ�ר Aא

ֶ#ר 
מַיִ� מGְִרִָ(י�, ֶ#אָמַרְנ
 7ְמ,, וְה3ְַמָחִי�  ְ.ֵ(זֶר לָהֶ� לְד,מֶה יְִ#ַ*4
 א6
הא- היה פע- מצב של ארבע י�ודות  .(פי�קה יד) וְהָאָרֶ�" וְהָאִַ
יר מֵהֶַ@מֶ#

נפרדי- ורק אחר כ� נוצרו מה- בעלי החיי- והצמחי- והאד-? אי� זה 

  נחה של קדמות העול-?מתיישב ע- הה
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פותרת את הצורך להזדקק  ת העולםבריאא־להים ובהאמונה ב
  לתיאוריות והשערות בעייתיות כל כך

אמנ-, אומר ריה"ל, האמונה בא־להי- ובבריאה פותרת את כל הבעיות, 

  מעי' אלה:  7ואינה נזקקת לתיאוריות מפוקפקות

לֵי, ֶ#ה
א 7ְמ, הָע,לָ� רָאָ.  הָאֵ־ל ה4ִֵה הַ*,רָה, 1ַַ(ת ַ(ל "וְא
לָ�  חִַ=י� 
בַ(6
 הַר7ְָב,ת 
לְהַר7ְִיב מ3ִ
ִ(י� לְהַק1ְִי� יִצְטָר0ֵ וAְא, מְצָֻ=רִי� 
צְמָחָיו ֶ#ל,

התורה מלמדת אותנו שהא־ל ברא את העול- בבת אחת, כפי שהוא, ע- צמחי- ובעלי 


בְה,ד,ת. רכבותחיי-, בלי תהליכי- ארוכי- של התמזגויות וה #
 7ָל קַל, ַ.ח1ִ
קָ# 7ָל וְהִתְיֵַ@ר קֶָ#ה מי שמודה ומאמי' בבריאה של יש מאי' (='החידוש') אי'  מַ(6

 בְחֵפֶ� הָיָה �7ֵ וְאַחַר הָיָה Aא ֶ#ה
א הָע,לָ� מGִֶה #ֶ7ְְ=ד8ֶֻה .לו שו- קושי
קִירָה תִצְטֵַ(ר Aא, ֶ#רָצָה וְאֵי0 ֶ#רָצָה ְ.ֵ(ת הָאֵ־ל, 
 אֵי0 ַ.ח6
 הִתְהַ

  . (פי�קה יד) ה4ְַפָ#,ת" בָהֶ� נִקְְ#ר
 וְאֵי0 הBְַַ#מִִ=י�

בדבריו אלה מתייח� ריה"ל ג- להתפתלות הפילו�ופיה בה�בר החיבור 

מ�ביר ריה"ל: כ� נבראו בעלי החיי-  –בי' הנפש לגו% הגשמי, כמבואר לעיל 

ש והגו% חיי- יחד, בלי צור� לה�ביר א- הנפש היא מלכתחילה, כשהנפ

  חומרית וכיצד היא התלבשה בחומר.

רוצה לומר, על א% כל המאמצי- האנושיי- להבי' את העול- ואת 

מאמצי- הנמשכי- ג- היו- ללא הר%, וכל פע- עולות אצל  –תהלי� יצירתו 

ת. מדוע אי' למעשה יכולת אנושית להבי' זא –חכמי המדע תיאוריות חדשות 

לא? משו- שלמעשה לא היה כלל 'תהלי�' ביצירת העול-. העול- נברא ברגע 

רגע ". ֶ#רָצָה וְאֵי0 ֶ#רָצָה ְ.ֵ(ת ,ל־הָאֵ  בְחֵפֶ� הָיָה �7ֵ וְאַחַר הָיָה Aא ה
א"אחד 

  אחד לא היה כלו- ורגע אחר כ� היה הכל, בדיוק כפי שרצה הבורא שיהיה.

כא' את הבריאה באופ' פשטני, שכל נראה שריה"ל מעדי% להציג 

העול- נוצר בהווייתו כפי שהוא, ע- כל הבריות אשר בו, כפי שעולה מפשט 

(משנה חגיגה פ"ב הכתובי- ומדברי חז"ל. הוא נאמ' לתפי�ה של חז"ל האומרת 

                                                 
 לפילו�ופי- "וְלָהֶ�בהמש� הפי�קה מתבטא ריה"ל בחריפות יתרה בעניי' זה על הפילו�ופיה:  .7

דעות שה' ביזיו' לשכל וא% הDֵַכֶל  יְב�Gֵַ, הDְַכָלִי� מַפְִ�יד,ת 1ֵע,ת בה�ברי- על היצירה הראשונה ַ.הַתְחָל,ת

אמנ- ג- דבריו של '�פר יצירה' (מה- הביא ריה"ל לעיל יְצִירָה  מִֵ;פֶר לְמַָ:ה ְ.ִ�>
ק הֵ� 
דְבָרִי� ...בז לה' השכל


בְכ�Cָֻ, במאמר רביעי) אינ- מוכחי-, א� דבריה- של הפילו�ופי- מתקבלי- על השכל הרבה פחות מדברי �פר יצירה 
בֵרָיו..." ִ>יל,�,I ֵ.י� ה7ָ�ְַמָה וְאֵי� ְ�פֵק,ת יֵ#   .וְח6
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, רוצה לומר שלנושא זה של 8: "אי' דורשי- במעשה בראשית בשני-"מ"א)

יה הה�תרה, ועל כ' אי' הוא מארי� לדו' בריאת העול- ומעשה בראשית ראו

  בנושא זה ב�פרו.

  הפילוסופיה את הנפש הטענות כנגד תפיסת

  עתה עובר החבר להקשות על תפי�ת הפילו�ופיה את מושג ה'נפש'.

כאמור, הפילו�ופיה רואה בנפש מהות שאיננה חומרית. הנפש היא 

שר לתפו� אותה 'עצ- שכלי', חלק מעול- השכל, שאינו מוגבל במקו-, אי אפ

או לחוש אותה, ואי' בה הפ�ד וכיליו' כמו שיש לחומר. ישנו מושג של 'נפש 

כללית', וכל נפש פרטית היא חלק מ' הנפש הכללית. הנפש קשורה באופ' 

מ�וי- אל 'השכל הפועל' המפעיל את העול-, וא% שואפת לחזור ולהידבק 

גו% וקשורה בו בו. הואיל וכ', העובדה שהנפש השכלית הזאת מתלבשת ב

ומניעה אותו ומגדלת ומזינה אותו היא עניי' שקשה מאוד להבי' ולתפו� 

  כיצד הוא פועל.

ריה"ל פותח את קושיותיו בהצהרה שהוא שוקל ובוח' את הדברי- 


לְבְַ:לָ� ָ.� ה1ֵַע,ת לְקֵַ=� הַהBִָי,� 1ַרְכֵי נַמְִ#י0 "וְאִ�ב'דר� ההגיו'':  ,
 יִכְל
דֵי י�הַחַ=ִ    .(פי�קה יד)ת,לָדָה"  ִ.לְ(6

  ואלה ה' קושיותיו של ריה"ל:


מִי א." 
מִַ*ת לָנ בִיא,נ
 מַה בַא6  יֻגְַ.ל Aא, Eִכְלִי ֶ(צֶ� ְ.ֶ#ה4ֶַפֶ# ֶ@ה6
וָיָה תDִַיגֵה
 וAְא ְ.מָק,� זאת תיאוריה מאוד יפה אבל אי' . (ש-) "?הֶפְֵ�ד וAְא ה6

  הכל השערות בעלמא. לה שו- הוכחה.

 וְהִָ(Cָה הִָ(C,ת 
ְ#אָר, הַ>,ֵ(ל הDֵַכֶל מִ� א, נַפְְ#) מִ� נַפְִ#י ת7ַֻר "
ב8ֶַה ב.
כשאנחנו מדברי- על גופי- חומריי- אנחנו יכולי- להבחי'  .(ש-)" ?הָרִא#,נָה

כ�א  הזביניה- במושגי- מוחשיי- של מקו- ושל זמ', זה ראוב' וזה שמעו', 

וזה שולח'. א� אי� אפשר לדבר על הבחנה בענייני- שאינ- חומריי-? מה 

מבדיל בי' הנפש שלי לנפש של�? אי� אפשר להבחי' בי' המושג המופשט 

'השכל הפועל' (המפעיל את הגלגל התחתו') לבי' העילות שלמעלה ממנו 

                                                 
למדעי הטבע והמחקר  מעשה בראשיתשה- מכני- ב. ובפירוש המשנה ש- כתב הרמב"-: "8

  ".בראשית הבריאה
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ו'? בגלגלי- העליוני- יותר, לבי' העילה הראשונה המפעילה את הגלגל העלי

מושגי- רוחניי- אלה דברי- שלפילו�ופיה אי' כלי- להגדיר אות- ולכמת 

אות-, ואי' ה- יכולי- להישקל ב'דרכי ההיגיו'', וממילא אי' היא יכולה כלל 

  לע�וק בה-. שוב, ג- כא' הכל השערות.

ד
 Aא אֵי0 "ע,ד, ג. רִיְ�ט, נֶפֶ# יִתְאַח6  אֶחָד 7ָל וְיֵדַע, אַפְלָט,� וְנֶפֶ# א6
בֵר, 1ַַ(ת מֵהֶ� מָנָת, ח6 א- כל הנפשות ה- חלק מ'נפש . (ש-)" ?
ְ�תָרָיו וְהַא6

כללית', אי� אפשר בכלל לדבר על נפש פרטית? הרי הכל מחובר להכל, וצרי� 

  היה להיות שכל מה שנפש אחת משכילה מיד משכילה ג- הנפש האחרת.

 אֵצֶל ֶ#הֵ� 7ְמ, ִ>תְא,� מ7ְEְֻלֵיהֶ� 7ִיל
יA  Eְַא אֵי0 הִַ>יל,�,פִי�, "
כְלָל ד.
 הְַ*ב
נָה אֶל יִצְטָרְכ
 וְלָמָה ?הִַ@כְחָה ַ*Dִיגֵ� וְאֵי0 ?הַ>,ֵ(ל הDֵַכֶל וְאֵצֶל הָאֵ־ל

תהלי� הלמידה וההשכלה של הנפש צרי�  .(ש-)" ?חֵלֶק אַחַר חֵלֶק בְמ7ְEְֻלֵיהֶ�

ולא בתהלי� ארו� ומייגע של נתו' ועוד נתו' וה�ברי-  היה להיות ברגע אחד,

עד שתגיע ההבנה (וכפי שביאר לעיל ריה"ל את תהלי� ההשכלה על פי 

הפילו�ופיה). לכאורה אפשר היה לעצו- עיניי- ולהתרכז חזק חזק ולהתנתק 

מהגו% ולהתחבר אל השכל הכללי ולדעת הכל. ג- המושג של שכחה לכאורה 

כי שכחה היא מעי' הפ�ד וכיליו' חומרי. וכי יעלה על לא שיי� אצל שכל, 

דעת� שיהיה היו- מחשב ש'שוכח' נתוני- שהוזנו בו? א- יש מושג של חכמה 

אזי היא קיימת בו ומשתמרת ואינה הולכת לאיבוד. ומדוע  –הקיימת בשכל 

  אנו רואי- אצל כל אד- שהוא לומד ויודע משהו ולאחר זמ' הוא שוכח אותו?

ֶ#ר נַפְ#, אֶת הִַ>יל,�,I יִמְצָא Aא אֵי0 "ע,ד,ה.  
כ#ְ4ִ#ְֶַ*7ֵר יִיַ#� 7ַא6 
, בְמחֹ, ה7ַָאָה א,ת, 
כ8ָ#ְֶצְאָה, ב8ַחַֹ  7ְל,מַר מֻרְָ�א, בַרְָ�� ל, 
כְֶ#הBִִיַ( 
וע מדוע הנפש של האד- תלויה במצבו הגופני? מד .(ש-)" ?ויִבְלֶה 
כְֶ#ַ=זְקִי�

א- הוא יש' או שיכור הוא אינו נמצא במצב תודעתי ושכלי תקי'? כיצד יתכ' 

שיכול להיגר- 'נזק מוחי' על ידי מחלה א- הנפש השכלית היא עניי' שאינו 

  חומר? אי' זאת אלא שהנפש תלויה בחומר והיא חלק ממנו.

ֶ#ר "
מַה ו.  וְקָרָה
, יל,�,פִָ=ההַ>ִ  מֵחָכְמַת לַָ<צֶה ֶ#הBִִיַ(  מִי ַ(ל נִגְזַר א6
 א,, בְֵ(ינ, ה
א ה
א זֶה אֵי� הַאִ�? חָכְמָת, 7ָל וְָ#כַח בַרְָ�� א, ְ#ח,רִי ִ.לְ.
ל
 לְהִתְל8ֵַד ָ(לָיו וְקִֵ.ל, בְהַדְרָגָה מֵחָלְי, ֶ#הִבְרִיא נ4ִַיחַ  ע,ד,? ז
לָת, ֶ#ה
א נֹאמַר

, נִב1ְָל,ת נְפָ#,ת ְ#ֵ*י ל, יָ#
ב
 הַאִ�; הָרִא#,� ה1ָ8ַַע יגיDִַ  וAְא וְהִזְקִי� מֵרֹא#
דֵי מְִ@תֵיהֶ� אַחַת בַת אֶל מִזְג, #ְ4ִ#ֶַ*4ָה נ4ִַיחַ  ע,ד, ?הָאַחֶרֶת ִ.לְ(6  הַהִתBְְַ.ר
ת אַה6
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ו,ת נֹאמַר, וְהַַ*א6 אותו אד- ע-  .(ש-)" ?!בְגֵיה�4ִֹ וְנֶפֶ# ֵ(דֶ� ְ.גַ� נֶפֶ# ל, יֶ# 7ִי ה6

אותה הנפש יכול בשלב מ�וי- בחייו להגיע למושכלות ברמה גבוהה, ולאחר 

מה  –מכ' לאבד את כל הידע שהיה לו, או בגלל מחלה או בגלל שכחה ובלבול 

קרה לכל הידע שהיה לו בנפשו? הוא קיי- היכנשהו? ונניח שעכשיו הוא חזר 

ה מ�ויימת, הא- זוהי נפש חדשה או שזאת אותה ללמוד ידע חדש, והגיע לרמ

הנפש הקודמת שהיתה לו קוד-? ונניח שעכשיו בגלגול החדש שלו הוא 

משועבד לתאוות גופניות שלא היו לו קוד-, הא- הוא יזכה להישארות הנפש 

ולהידבק בשכל הפועל כפי שהגיע לו מהנפש הראשונה, או שמא איבד את זה 

  בגלל הנפש השניה?

, כל הנושא הזה לא ברור ולא מוגדר, ואי אפשר לשקול ולהבי' בקיצור

  אותו על פי 'דרכי ההיגיו''.


I נִב1ְֶלֶת הָאָדָ� נֶפֶ# ., ֶ#ָ*#
ב מֵה1ָ8ַַע הַגְב
ל ה
א "וְאֵיזֶהז. Bַמֵה 
 ועל'?כמה יֶדע צרי� האד- ללמוד כדי להגיע אל התכלית ולהידבק ב'שכל הפ ?א,בֶדֶת ִ.לְִ*י

 יֵדֵָ(ה
 Aא הִַ>יל,�,I ַ(ל ֶ@#ְ4ִאַר מַה הַרְֵ.ה -ה4ִַמְצָא,ת  מ1ַַע בִכְלָל הָיָה אִ�
ג- הפילו�ופיה  –א- צרי� לדעת את כל מה שנמצא בעול-  
בַָ=� 
בָאָרֶ� ֶ@ַ.ָ@מַיִ� מ8ִַה

 מְדֶַ.רֶת נֶפֶ# כָל ה4ִֵה -ְ<צָת הַ  מְַ�ִ>יק הָיָה וְאִ� ;לא הקיפה עדיי' את כל תחומי הידע
הרי לכל  –א- מ�פיק ידע כל שהוא  ָ.H ְ*ק
ע,ת הָרִא#,נ,ת ֶ#ה7ָEְ8ַֻל,ת לְפִי, נִב1ְֶלֶת

תינוק כשנולד יש ידע ראשוני המוטבע בו מלידתו (כמבואר לעיל), א- כ' כל בני האד- ראויי- 

Eָרָה ְ.צִ=
ר ה4ֶַפֶ# ִ*ָ>רֵד מְנָ�אָ  הָיָה וְאִ� .להיבדלות הנצחית הזו מָרִי� הָ(6 
מַה מַא6 
 #ֶ7ְִ=ָ<חֵ� �Cָ7ֻ ה4ִַמְצָא,ת בָהֶ� וְיֻכְלְל
, הְַ*ב
נָה מֵהַתְחָל,ת מֵהֶ� ֶ@לְמְַ(לָה
דֵי הֶגְי,נִ=,ת  וְרָח,ק, מִ=,מ, יDַֻג קָר,ב מ1ַָע ה
א, לְחֶלְקֵיהֶ� הְַ#לָמָה מִַ.לְ(6

את זה אפשר ללמוד  –א- מ�פיק לדעת מושגי מדע כלליי-  מִ=,מ, מַלְא0ָ הָאָדָ� ֶ#יָ#
ב

 וְאִ� ,ביו- אחד מתו� �פרי קיצורי-, ולא ייתכ' שבלימוד של יו- אחד יזכה האד- להיות מלא�
 ִ(נְיָ� ה
א – וְטִבְִ(=,ת נִ=,תהֶגְי,, בָהֶ� וְהַהַָ<פָה לַָ<צֶה הBַָָ(תָ� מִִ.לְִ*י אֶפְָ#ר אִי

וא- צרי� להבי' את כל המדע באופ'  "1ְַ(ָ*� ַ(ל, ָ�פֵק ְ.לִי א,בֵד וְה
א, מDָֻג ִ.לְִ*י

  הרי זה דבר בלתי אפשרי וא% אחד מעול- לא הגיע לזה וג- לא יגיע לזה (ש-). –מושל- לעומקו 
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כך לתפיסתו וף והנפש, וריה"ל לשיטתו רואה אידיאל בחיבור בין הג
  בכל חלקיו נברא העולם כולו

מהי איפוא מהות הנפש על פי ריה"ל? כיצד היא מתלבשת ומקיימת את 

  הגו%?

ריה"ל אינו מרחיב את הדיבור על כ�, ומשמע מדבריו שאי' לאד- 

 מַה ָ* 
בִַ<ְ# , נִפְָ�ד,ת לְדִמְי,נ,ת נִתְַ>ֵ*יתָ  כְבָר "וְה4ִֵהאפשרות להבי' דבר זה. 
בָל, בְהֵֶ<# הDַָגָת, ָ.Eָר ְ.טֶבַע ה
�Eַ וAְא, ָ(לָיו י,צְרְ) לְ) נָתַ� ֶ@Aא  זֶה ה
�Eַ א6

ֶ#ר ַ.ְ*נָאִי�, הְַ.רִיאָה מ7ֵGִַי ה7ִGַַי�, יִתְָ.ר0ֵ הַ.,רֵא מְִ;גCֻ,ת ה4ִַבְחָרִי� בְטֶבַע  א6
�
ֶ#ר ה4ְַפָ#,ת א,תָ� יBִַיע
, הִז7ְַרְנ ־Aהֵיהֶ� וְיִרְא
 ִ.כְלָל, הָע,לָ� יְצְַ=ר
 א6  א/
מַר 7ְמ,, קְצָתָ� ִ�תְרֵי קְצָתָ� וְיֵדַע קְצָתָ� אֶת קְצָתָ� וְיִרְאֶה, 
מַלְאָכָיו "�Bַ : 4ֶ#ֶא/

נִי 
" יָדְַ(ִ*י א6# נַחְנ
. הֶח/  מ1ִֶר0ֶ ֶ#ְ=ב,אֵנ
 Aא אִ�, Gֶה 
בְמַה זֶה אֵי  נֵדַע Aא וְא6
אי' לאד- יכולת להבי' זאת בשכלו, והקב"ה מנע אפשרות זאת ה4ְַב
אָה". 

רק התגלות נבואית  בְהֵֶ<#!". הDַָגָת, ָ.Eָר ְ.טֶבַע ה
A" �Eַא מבני האד-!

  יכולה להביא את האד- המיוחד הראוי לנבואה לדעת ולהבי' דברי- אלו.

להו�י% מעט ה�בר על 'הטעות' של  עתידלעניות  אמנ- נראה

  הפילו�ופיה בעיני ריה"ל.

הפילו�ופיה זיהתה היטב שהמציאות איננה רק גו% חומרי אלא יש כוח 

חי3ת שמניע אותה. א� ה- לא השכילו להבי' שהכוח המפעיל את המציאות 

הוא כוח שמפיח בה הקב"ה. הקב"ה ברא כ� את העול-, ע- הכוח המניע 

ו ומצמיח אותו ומוליד ומחדש אותו כל הזמ', והכל טבוע בתו� העול- אות

החומרי ובבעלי החיי- והצמחי- שבו. ה'נפש' איננה משהו חיצוני לגו% אלא 

היא חלק ממנו ממש. העול- נברא כחומר ע- חי3ת שמפעמת בו. זה נכו' ג- 

כוח לגבי כדור האר. עצמו שנע כל הזמ', וזה נכו' לגבי כל צמח שיש בו 

  צמיחה ותזונה והולדה, וזה נכו' לגבי כל בעל חיי-.

מעניי' לראות כי ג- המדע היו- הגיע למ�קנות אליה' רמז ריה"ל, והוא 

�בור שכוח החיי- הטבוע בבעלי החיי- ובאד- הוא כוח חומרי. יתרה מזו, 

היו- ג- יודעי- שבכל חומר ישנה תנועה של חלקיקי-, ועול- החיי- 

א היה ידוע בתקופה העתיקה) א% הוא עול- עצו- בפני המיקרו�קופי (של

  עצמו.

רוצה לומר, העול- נברא ע- כוח חיי-, ואי אפשר לדמיי' עול- שאינו 
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  חי.

יש לשי- לב כי ריה"ל כא' ממשי� את שיטתו לאור� כל ה�פר, הטוענת 

כי אי' לחלק בי' הגו% לנפש, ובי' החומר לרוח. האד- הוא בריה שלמה 

ונפש, וככזו היא צריכה לעמוד כמו שהיא בכל המשימות  המורכבת מגו%

המוטלות עליה. אי' צור� להקטי' ולה�תיר את הגו% על מנת להעלות את 

מדרגת הנפש, אלא אדרבה, מעלת האד- היא להצליח להעלות יחדיו ה' את 

  הגו% וה' את הנפש.

ד אמנ-, התורה מלמדת אותנו כי באד- ישנו עניי' רוחני שנו�% בו, מלב

"וייצר ה' א־להי� ה'נפש' הקיימת בו כמו בשאר בעלי החיי-, וזוהי ה'נשמה'. 
הנשמה  .(בראשית ב, ז)ויפח באפיו נשמת חיי�"  –את האד� עפר מ� האדמה 

היא הכוח הרוחני שנית' באד-, מעבר לשאר בעלי החיי-, והיא אכ' נצחית 

  .9ואינה תלויה בגו%, והיא 'חלק א־לוה ממעל'

טעו בגלל שלא זכו לנבואה והתגלות, ויש לשבח אותם הפילוסופים 
  על חקירותיהם ומצבם האישי

מלמד ריה"ל זכות על הפילו�ופי-. לדבריו, (בפי�קה יד) ב�ו% דבריו 

הטעות של הפילו�ופי- נובעת מכ� שלא היתה לה- התגלות ולא היתה לה- 

כ� ה- לא משו-  –נבואה, וכל הידע שלה- הגיע א� ורק מכוח השכל וההיגיו' 

הצליחו להבי' שיש בעול- דברי- אשר מעבר להיגיו'. יש בורא לעול- ויש 

מנהיג לעול-, והוא מְחַיה ומפעיל אותו ומתערב בו כל הזמ'. הפילו�ופי- 

אמנ- טועי-, א� יש לשבח אות- על כ� שהעמיקו לחקור ולהחכי-, וללא 

ת אנשי- �פק קידמו ופיתחו את העול-, וא% השתדלו באופ' אישי להיו

טובי- ולהתרחק מתענוגות העול-. מגיעה לה- הערכה על פועל-, א� יחד 

ע- זאת אנחנו לא יכולי- לקבל את דבריה-, כי אנו זכינו להתגלות ולנבואה, 

ואנו יודעי- דברי- שה- לא היו מ�וגלי- לדעת, ואנו מחויבי- לכל מה 

  עיניה-.שראינו בעינינו ולכל מה שקיבלנו במ�ורת מאבותינו שראו ב

  

                                                 
נפש, רוח, נשמה, חיה,  –חלקי- נר"נ ח"י  5. כידוע, חכמי ישראל מחלקי- את נפש האד- ל9

  יחידה. תורת הנשמה רחבה מיני י- ואי' כא' המקו- להארי� בזה.
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  פרק פד

  אמונה מול היגיון אנושי
  יח- טו אותפיסק

  

כת  שיבאר לו את עקרונותיה- של חכמי מהחבר בקשמל� כוזר מ

ֶ#ר ה1ֵַע,ת מִ� מְק3ָֻרִי� כְלָלִי� בְח1ְ�ְַ) "הְַ#מִיֵ(נִי: הכלא-  אֵצֶל נִתְָ.רְר
 א6
מ
נָה ָ#רְֵ#י חַכְמֵי Mלֵי הַָ<רָאִי� אֵצֶל ה4ִַקְרָאִי� וְהֵ�, הָא ה1ְַבָרִי�"  חָכְמַת ַ.(6

מ3נָה FָרFְֵי חַכְמֵיכת הכלא-, המכונה בפיו של הכוזרי " .(פ�קה טו) Gהייתה הָא ,"

ל הוא קדמו', שהעול- נברא ־כת אי�למית שהתאמצה רבות להוכיח שהא

  ל יודע את כל מעשי האד-.־ושהא

ונה טבועה בליבו של . הוא טוע' שהאמלבקשת הכוזריריה"ל מ�רב 

לאד- הרחוק ממנה.  עיקרי אמונה בתבניות שכליותהאד-, ואי אפשר ללמד 

לדבריו, לימוד אמונה בכלי השכל כמוהו כלימוד שירה מפי אד- שאיננו 

את כל  הנחיל לתלמידיולמשורר. המורה לשירה שאינו משורר יוכל אומנ- 

לא כל שכ' שלא יוכל  ליצור שירה בעצמו,כללי השירה, א� לא יהיה מ�וגל 

  לעומתו, המשורר  לגרו- לתלמידיו לכתוב שירה הנובעת מהמיית הלב.

 לא רק שייצור שירה -השירה היא חלק מזהותו שכולו אומר שירה ו-שכל

  , אלא א% יוכל ל�חו% באהבתו לשירה ג- אנשי- אחרי-. בעצמו

 ואינה תוצאה של -ל טבועה בנפש האד- ־אנו מאמיני- כי ידיעת הא

ובכוח  -ה�ברי- מלומדי-. התלהבותו של המאמי' כמוה כמחלה מדבקת 

  אמונתו יוכל לגרו- לאנשי- נו�פי- להאמי'. 

הכוזרי מתעקש לשמוע בכל זאת ולו מעט מחכמת הכלא-, וריה"ל 

כי אומנ- , החכמי- מנ�ה ל�תור את דברי ריה"ל איננו. נענה לו לב�ו%

הדברי- בכוח- של ת המאמר, אול- כפי שכבר אמר בתחיל הגיוניי- ה-.

ייתכ' שא% לא שכנע את המאמי', ואילו הכופר לא ישתכנע ולההגיוניי- 

   .באמת את המהלכי- המלומדי-להבי' יתאמ. 

בהדגישו את חוויית האמונה על פני כל ההוכחות השכליות חו�� 
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  ריה"ל מראש כל התנגדות לדבריו.

אמיני דת ריה"ל מביא כמה ראיות המבססות את אמונתם של מ
  הכלאם

אלא על דר� השלילה. ריה"ל מוכיח  -א. הראיה הראשונה איננה ישירה 

שלא ייתכ' שהעול- קדמו', כי אילו היה העול- קדמו' היו כל יצוריו 

�ו% בעלי חיי-. נ�ו% צמחי- ואינ�ו% בני אד-, איינוהיו בו א -אינ�ופיי- 

משמע  -ו' הואיל והמציאות מעידה שהעול- הוא �ופי ושיש בו כילי

  שהעול- איננו קדמו'. 

ל ודאי קדמו', כי אילו היה נברא היה צרי� להיות לפניו מישהו ־ב. הא

ועל כ' אי' כל �פק  .ק.וכ� עד אי'  - שברא אותו ומישהו שברא את בוראו 

מהות זו מהות שונה מהמציאות המוכרת לנו, ושהייתה קיימת מאז ומעול- 

  ל.־האהיא 

ת שהוא קדמו' הוא מושל-, ובדבר מושל- לא כי היו -ל נצחי ־ג. הא

  כליה. תיתכ' בו וכל שכ' שלא  ,חי�רו' שו-יכול להיות 

  כי הגופי- מוגבלי-.  -ל האינ�ופי אינו יכול להיות בעל גו% ־ד. הא

  כי בהיותו העילה לכול הוא מכיר את הכול. -ל יודע הכול ־ה. הא

  של רצונו.הק מובבריאת העול- היא ביטוי ו  -ל יש רצו' ־ו. לא

בטרם אך כניס דברים הגיוניים אלו לפיהם של חכמי הכלאם, הריה"ל 
בחר להביאם  מדוע אפואחשיבות מכרעת.  להםהבאתם ציין כי אין 

  בספרו?

  נציע שלוש תשובות אפשריות:

ברר הכלא- אלא חכמי של  -ריה"ל לא פירט כל השקפת עולמא. 

אמונת מתו� כוונה לחזק את  - - ליהדותמישמתאי העקרונותרק את מתוכ- 

היהדות. כת הכלא- הייתה כת חשובה מאוד באות- הזמני-, ובאמצעות 

לכוזרי קוד-  ציגאת הראיות שה ב��ההיגיו' הכלאמי ביקש ריה"ל ל 

ביקש משה רבנו מיתרו  מאותה �יבהמהמ�ורת, מהנבואה ומהחוויה. 

חושב שאר. האיש הזר והחשוב ש כשיראו כול-כי  - להישאר ע- ַ<- ישראל 

 . יתחזקו א% ה- באהבתה -עד מאוד ישראל טובה 
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והיה אפשר להביא- ג- בש-  ,אכ' הדברי- אינ- �ותרי- את היהדותב. 

היהדות. ע- זאת העדי% ריה"ל להביא- בש- גור- חיצוני, כדי שא- יבוא 

, שכ' היהדות לא תיפגע -נ�ה להוכיח כי הדברי- אינ- נכוני- מישהו וי

 .ו בשמההדברי- לא הובא

 מעניק אכ' ריה"ל אינוש ת מכול' היאאמיתיהתשובה שנראית לי הג. 

א� אי' זה נובע מחולשת' של הראיות. ריה"ל  -אלו תוק% רב להוכחות 

מבהיר לכוזרי כי הוא בקי בחוכמות אלו, והוא מבי' ג- מבי' את הל� 

הנובעות משכלו של הוכחות א� לשיטתו  -המחשבה של חכמי הכלא- 

ע�וק באמונה אי' ל - את דבריוריה"ל כפי שפתח  .וכנות מאודאד- מ�ה

הלוא א- אנו  .מאמי'ה מכוח אמונתו שלמדע' אלא מנקודת מבט של 

ל, משמע שאנו מביני- אותו, ־מ�וגלי- להוכיח מדעית את קיומו של הא

 אנו כאילו מצויי- מעליו ובוחני- אותו.  -ויתרה מזו 

בחוכמת הכלא- על בוריה ומציג  בקיאני  , אומר ריה"ל לכוזרי,ראה

אפשר ללכת בדר� זו אינני הול� בדרכ-.  א% על פי כ'ו אותה לפני� במלואה,

 -  ל יודע את הכול־שהא , ואפילו להוכיחלהי-"־א קיומו של "להוכיח אתשל 

 ל את עולמו־מהי הדר� שבה מנהיג הא אולי תרצה ג- "להוכיח"ומה הלאה? 

שהרי מה שחשוב באמת אינו עצ-  - פועל שעל פיה- הוא ומה ה- הערכי- 

וא- הצלחת להוכיח שהוא  .ל אלא מה הוא מבקש מאיתנו־קיומו של הא

את  שפוטקיי- ודאי תבקש להוכיח ג- מה הוא דורש מעולמו, ולב�ו% ת

 מצוותיו כמצוותי�.  אמות המידה של מידותי�, ותעשה אתל ב־מידות הא

ל" ואינו ממשי� ־ר האריה"ל נעצר ב"תיאו לאור כל ה�כנות הללו

  . דרכי השגחתובחינת ל 

מל� כוזר מבי' כי לא יו�י% לשמוע מהחבר עוד טיעוני- על ריבונו של 

ל, והוא פונה ־עול-. מוקד התעניינותו עובר לבחינת מקומו של האד- מול הא

נִי לְמַז7ְֶרֶת... מְַ�ִ>יק "זֶהלחבר ושואל אותו על השגחת ה' בעול-:   אֵינִי וַא6
מ
נָתֶ) טְַ(מְ) אִ� 7ִי ֵ<#מְבַ  קֹר מְז�8ָֻ אַָ*ה 7ִי לִי אָמַרְָ*  
כְבָר, וֶא/  זֶה ַ(ל לַח6

נִי, ל, וְה1ַ,מֶה קֹר מָנ,� לְ) ֶ#אֵי� ָ�ב
ר וַא6  מְִ>נֵי, וְהְַ.חִירָה הBְַזֵרָה ִ.ְ#אֵלַת מֵח6
מֹר, הַחָכְמָה מְִ@אֵל,ת ֶ#הִיא    .(פ�קה יט)H" בָ  1ְַ(ְ*) א/
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  הפעלת חשמל בשבת כדוגמה למגבלות ההיגיון האנושי

שעל א%  ,ההיגיו' האנושיאנו למדי- על מגבלותיו של  מהדיו' לעיל

ועל כוחה הרב של המ�ורת כב�י�  -רק עליו אי' ל�מו�  הרבה חשיבותו

כמה  -בימינו . פוק חזי בשאלות הלכתיות שמתעוררות וכשורש לעיו' ההגיוני

  נביאי-.  ולא�נהדרי' לא שאי' לנו כ שה לדו' על פי ההיגיו'ק

לדוגמה, המצאת החשמל הביאה עימה �וגיות הלכתיות כבדות. מה די' 

  הפעלת מערכת חשמלית בשבת? נחלקו ב�וגיה גדולי ישראל.

א�ורה  בשבת חשמלי מעגל של �גירה כללדעת החזו' איש 

כל מאחר ש בפטיש, מכה משו- מלאכת או בונה מלאכת משו- מדאורייתא

, ופתיחת הזר- כאילו תועלת כלו באי' שכמת  עוד זר- החשמל �גור הרי הוא

  . מעוררת את המת לחיי-

שאי' כא' כלל אי�ור חלק על החזו' איש וטע' הרב שלמה זלמ' אוירב� 

דאורייתא. לדבריו אי' להשוות �גירה של מעגל חשמלי לבניית של מלאכה 

 -  כ"כלי של פרקי-" ,אי' זה כי א- דר� שימושוויי- קכבר הכלי  הכלי, שהרי

כלי העשוי חלקי- חלקי- ונית' לפירוק ולהרכבה. כלי כזה, שמרכיבי- אותו 

  מותר להרכיבו ולפרקו בשבת. -בעת הצור� ומפרקי- אותו כשאינו בשימוש 

אי�ור דרבנ' של  י בשבתחשמלמכשיר ראה בהפעלת  "בית יצחק"ה

מוליד מלאכת כי  - אוירב� לק עליו הרב שלמה זלמ'ושוב ח ,מוליד דבר חדש

מלאכת בדבר המיועד לכ� אי'  �א ,בדבר שאינו מיועד לכ�מצויה דבר חדש 

  .מוליד

מגיעי-  ענקי- בתורהגדולי עול-  -שבדיני- כה מהותיי- אנו רואי- 

אלו מאלו. אי' זה אלא משו- שההיגיו' מבו�� על השכל למ�קנות הפוכות 

על  ,ת כ�והלכתי ותוא- בשאלהאנושי איננו דבר מוחלט.  האנושי, והשכל

על ההיגיו' רק אחת כמה וכמה שאי אפשר לב�� את כל י�ודות האמונה 

ע- זאת, להיגיו' יש חשיבות רבה כשהוא נישא על גבי  האנושי המוגבל.

הטיעוני� ההגיוניי� מחזקי� את האמונה, ויש עניי� רב להביא� האמונה. 
ועל כ� הביא ריה"ל את הוכחות חכמי  -נתו של המאמי� לחיזוק רוחו ואמו

  הכלא� ב�פרו.

טיעוני- על ריבונו של כי לא יו�י% לשמוע מהחבר עוד מל� כוזר מבי' 

פונה , והוא ל־מקומו של האד- מול האמוקד התעניינותו עובר לבחינת  .עול-
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נִי ..לְמַז7ְֶרֶת. מְַ�ִ>יק "זֶה: לחבר ושואל אותו על השגחת ה' בעול-  אֵינִי וַא6
מ
נָתֶ) טְַ(מְ) אִ� 7ִי מְבֵַ<# קֹר מְז�8ָֻ אַָ*ה 7ִי לִי אָמַרְָ*  
כְבָר, וֶא/  זֶה ַ(ל לַח6

נִי, ל, וְה1ַ,מֶה קֹר מָנ,� לְ) ֶ#אֵי� ָ�ב
ר וַא6  מְִ>נֵי, וְהְַ.חִירָה הBְַזֵרָה ִ.ְ#אֵלַת מֵח6
מֹר, ההַחָכְמָ  מְִ@אֵל,ת ֶ#הִיא    .(פ�קה יט) בHָ" 1ְַ(ְ*) א/

  בשאלה מהותית זו של גזירה ובחירה נדו' בפרק הבא.
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  פרק פה

  גזרה ובחירה
  תחילת פיסקה כ

  

בפי�קה זו עו�ק ריה"ל בשאלה המע�יקה ביותר את האד- המאמי' 

בעול- הזה, והיא שאלת השגחת ה' בעול-. באיזו רמה של נוכחות נמצא ה' 

מה שקורה בעול- קורה על ידי פעולה א־להית מכוונת? עד בעול-? הא- כל 

כמה יכול האד- לפעול בעולמו של א־להי- כרצונו? הא- אכ' הכל ידוע 

  מראש ומוכתב מלמעלה?

כל השאלות האלה מתנקזות בעצ- אל שאלה עקרונית אחת, והיא 

  להי�?־מה מקומו של האד� בעולמו של אחשובה ומקיפה וחובקת כל: 

 –ונה בלשו' הראשוני- "גזרה ובחירה", או "ידיעה ובחירה" נושא זה מכ

רוצה לומר, היח� בי' ידיעת ה' או רצו' ה' לבי' הבחירה החופשית שיש לאד- 

ויכולתו לפעול. הא- ידיעת ה' שאינה משתנית מכריחה את מעשי האד-, 

שהרי גלוי וידוע לפני הבורא שכ� יהיה, או שמא האד- באמת חופשי 

  ול כאוות נפשו?לחלוטי' לפע

יש לזכור שריה"ל חי תחת שלטו' אי�למי, והדעה השלטת והרווחת 

במקומות אלה היא ההשקפה התיאולוגית האי�למית. מדר� הטבע להשקפה 

זו יש בהכרח השפעה רבה ג- על היהודי- החיי- בי' הגויי- במקומות אלה. 

הוא יכול על פי רוב הוגי האי�ל- אי' לאד- בחירה חופשית אמיתית, ואי' 

הכל "מ93H7ְַ", ו"כולו מ'  –לשנות את גורלו. כל דבר בעול- מוכתב מלמעלה 

אללה". לשיטת האי�ל- האד- נמצא בעול- ופועל בו מתו� ידיעה ואמונה 

שגורלו קבוע לו מראש, וכל מה שיעשה וכל מה שיפעל לא יועיל לו לשנות 

  את אשר נגזר עליו.

מירות אשר לכאורה משמע מה' ג- במקורות חז"ל אנו מוצאי- א

שגורלו של אד- ידוע מראש, וכל הפעולות אשר יפעל ה' בדיוק מה שיועד לו 

 (ג, טו) באבותעל ידי ההשגחה העליונה מלכתחילה לעשות. למשל, המשנה 
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אומרת "הכל צפוי והרשות נתונה", ומשמע לכאורה שמעשי האד- ידועי- 

 (ברכות לג ע"ב, ועוד)תית. הגמרא מראש, ולכאורה אי' לו בחירה חופשית אמי

"הכל בידי (כתובות ל ע"א, ועוד) אומרת "הכל בידי שמי- חו. מיראת שמי-", או 

שמי- חו. מציני- פחי-", ומשמע שכל מה שקורה בעול- נעשה בידי 

(ראה תענית כא ההשגחה העליונה. ג- מאמרו של נחו- איש גמזו "הכל לטובה" 

קורה בעול- אינו מקרי, אלא נעשה על ידי מדגיש לכאורה שכל מה ש ע"א)

  כוונת מכווי' עליו' ע- תוכנית ומטרה ברורה.

ריה"ל מציג כא' גישה המתנגדת לתפי�ה זו, ולא זו בלבד אלא אדרבה, 

ריה"ל טוע' בתקיפות להיפ�: תפקידו של האד- בעול- הוא לפעול ולתק' 

  ולשנות, וזהו הכוח המיוחד שנית' לו על ידי הבורא.

  נה של המאמר החמישיהמב

בתחילתו של מאמר זה ביקש מל� כוזר לשמוע על שיטות פילו�ופיות 

, ואכ' המל� שמע מ' החבר �יכו- נרחב על תפי�ת (ראה לעיל פי�קה א)שונות 

הפילו�ופי- את העול-, וכ' �יכו- שיטת הכלא- המו�למי-. א- נתבונ' 

וכות ביח� למקומו נראה כי שתי שיטות אלה מייצגות למעשה שתי גישות הפ

של א־להי- בעול-, וביח� למקומו של האד- בעול-. הפילו�ופיה הוציאה 

את א־להי- מ' העול-, ולשיטת- אי' הוא נמצא בו והוא כלל איננו משגיח 

עליו ופועל בו אלא העול- נשלט על ידי 'הטבע'. מנגד, שיטת הכלא- הוכיחה 

וחכמתו נמצאת בכל  את מציאות הא־ל, ולתפי�ת- הוא חי וקיי- בעול-

  דבר, ורצונו מפעיל ומקיי- את כל העול-.

ואיפה האד-? בעול- של הפילו�ופי- אי' א־להי- שמטפל בעול-, ועל 

כ' מוטל על האד- לפעול ככל יכולתו. מנגד, בעול- של הכלא- א־להי- 

נמצא בכל דבר, ומתו� כ� אי' לאד- תפקיד אמיתי בעול-, והוא פועל 

  על פי כללי- ברורי- אשר אינ- ניתני- לשינוי. במציאות אשר עובדת

עתה, לאחר שהציג החבר את שתי השיטות המנוגדות הנ"ל, פונה המל� 

מהו לדעת�, החבר, תפקידו של  – דעתו שלואל החבר ומבקש לדעת את 

מ
נָתֶ), 
כְבָר " האד- בעולמו של א־להי-? נִי אֵינִי מְבֵַ<# 7ִי אִ� טְַ(מְ) וֶא/ וַא6
נִי ָ�ב
ר ֶ#אֵי� לְ) מָנ,� אָ  קֹר ַ(ל זֶה וְה1ַ,מֶה ל,, וַא6 מַרְָ* לִי 7ִי אַָ*ה מְז�8ָֻ לַח6

מֹר 1ְַ(ְ*)  קֹר ִ.ְ#אֵלַת הBְַזֵרָה וְהְַ.חִירָה, מְִ>נֵי ֶ#הִיא מְִ@אֵל,ת הַחָכְמָה, א/ מֵח6
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Hָ(פי�קה ב)בר לעיל מה שטוע' המל�: "כבר אמרת לי" מתייח� לדברי הח  ."ב :

בָל קָרֵב "א6  ְ.תַכְלִית וְהַיְכֹלֶת וְהַחֵפֶ� הBְַזֵרָה �7ֵ וְאַחַר דְבָרִי�... רָאֵ#י לְ) א6
"הגזרה והחפ. והיכולת" היינו היח� בי' 'הגזרה' של הא־ל  וְהִַ<3
ר". הֵַ<ר
ב

ו. כלומר, וידיעתו, לבי' 'החפ. והיכולת' של האד- לפעול על פי רצונו ובחירת

  הא- יכול האד- לפעול על א% גזרת הא־ל שקדמה לו.

ריה"ל מציג בפי�קה כ שיטה מובנית ומ�ודרת ביח� למעשי הא־להי- 

בעול- ולהשפעת- על תפקידו של האד-. שיטה זו אינה מבררת באופ' 

מוחלט ואינה מגדירה כל פרט במדוייק, א� היא נותנת לאד- כלי- ואפשרות 

  ולהבינה טוב יותר. לבחו' את המציאות

על מנת להבי' את שיטתו של ריה"ל נציג תחילה את י�ודותיה, ואחר 

  כ� נבאר את הדברי- על פי �דר כתיבת- בפי�קה.

הא- כל מעשי האד-  –ראשית, ריה"ל מתייח� לשאלת 'גזרה ובחירה' 

מוכתבי- לו מראש או שמא יש לו בחירה אמיתית? ריה"ל מוכיח מ' 

ש לאד- בחירה חופשית מוחלטת, וכי הוא לוקח חלק המציאות שבוודאי י

  בלתי מבוטל בקביעת גורלו ועתידו.

ריה"ל מחלק את כל הנעשה בעול- לארבע קטגוריות, וקובע כי כל 

  אירוע שקורה בעול- שיי� לאחת מה'.

גם האדם הטוען שכל מעשיו מוכתבים מראש על ידי גזרה עליונה הוא 
בור שמעשיו יכולים להביא עצמו נוהג באופן המוכיח שהוא ס

  לתוצאות הרצויות בעיניו

בתחילת דבריו תוק% ריה"ל את התפי�ה הטוענת שהאד- מוכרח 

מראש על מעשיו, ואי' לו בחירה חופשית לעשות כרצונו. כאמור לעיל, 

תפי�ה זו היתה כנראה התפי�ה הרווחת בדורו של ריה"ל, ה' על ידי גויי- וה' 

ב הוגי הדעות האי�למי-. ריה"ל מכנה את מי על ידי יהודי-, בהשפעת רו 

שמחזיק בדעה זו בכינוי 'מתעקש', והוא מנהל איתו שיחה בה הוא מוכיח לו, 

  שלב אחרי שלב, את הטעויות בשיטתו.

המושג 'אפשר' (אב' תבו') על מנת להבי' את דברי ריה"ל נקדי- ונ�ביר כי בלשו' המתרג- (

אפשר שיקרה ואפשר שלא יקרה. מי שמאמי' שהכל נגזר משמעותו דבר 'שאינו מוכרח', כלומר, 

ונקבע מראש הרי הוא מכחיש את ה'אפשר'. המושג ההפו� ל'אפשר' הוא 'מוכרח' או 'יהיה על כל 
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  ).פני-'

חָנIֵ, יאֹמַר  אֵינ4ֶ
 מַכְחִי# טֶבַע הָאֶפְָ#ר 7ִי אִ� מִתְַ(ֵ<#"אומר החבר: 
מִי� ., לְמַה ֶ@ה
א  (=להכי', להתכונ') 7ִי אַָ*ה ר,אֶה מֵהִז8ְ1ְַנ
ת, .מַה ֶ@אֵינ4ֶ
 מַא6

�
8Gִַא בְאֶפְָ#ר וְי,ִ(יל ., ה
מִי� 7ִי ה1ַָבָר הַה  מְקֶַ
ה א, יָרֵא מַה ֶ@י,רְ) ֶ#ה
א מַא6
מִי� 7ִי יִהְיֶה ַ(ל 7ָל ָ>נִי�, הָיָה נִמְ  .(=ההכנה) 
 הָיָה מַא6Cִ(=משלי- ע- המצב) ָ�רוְא ,

ב,נ,   ".וAְא הָיָה מִז�8ֵ1ְַ ִ.כְלֵי מִלְחָמָה לְא,יְב, וAְא בְֶ#בֶר לְרַ(6
ביאור: רק אד- עקש' שאוהב להתווכח ואינו דובר באמת את אשר על 

לבו יטע' שכל המתרחש בעול- הוא קבוע מראש ואי אפשר לשנות אותו. 

ה עצמו, בשעת הצור�, אינו יושב בחיבוק אי� אני יודע זאת? כי הרי אד- ז

ידיי- וממתי' לגורלו אלא א% הוא עושה הכנות שונות למקרי- שוני-: הוא 

מכי' כלי מלחמה להילח- ע- אויב, ומכי' לעצמו אוכל כדי שלא ירעב. 

פעולות הכנה אלה מוכיחות כי א% המתעקש הזה מאמי' שהעתיד אינו 

יערכות נכונה האד- יכול לקבוע מה 'מוכרח' וקבוע מראש, אלא על ידי ה

  יקרה לו.

כלומר, ג- המאמי' הגדול בגזירה העליונה נער� על מנת להתמודד 

בעצמו ע- מה שמזדמ' לו בעול-. הוא לא אומר: א- הבורא רוצה שלא אהיה 

רעב אלא שבע הוא כבר יעשה אותי שבע', אלא הוא דואג להכי' לעצמו אוכל 

ג� הוא �ובר שהאד� יכול לפעול ת אלא כי והוא ג- יושב ואוכל! אי' זא
. א- כ', להמשי� ולטעו' ביוזמתו בעול�, וכי למעשיו יש ער  ותוצאה חיובית

  ש'הכל מוכתב מראש' זו התעקשות שאינה אמיתית.

העולם מתנהל  :יש בעולם 'סבות אמצעיות'שמוכרחים להודות 
  בתהליכים, ואלה מורכבים מכמה פרטים ומכמה גורמים

י', ממשי� ריה"ל במהל�, יכול המתעקש שלנו לטעו': זה שאני א� עדי

וְאִ� "עושה הכנות ונער� לקראת העתיד אי' זו הוכחה לכלו-! כ� נגזר עלי! 
8
� צָרִי0 לְמִי ֶ#Aא הִז�8ֵ1ְַGִַזִיבַת ה 8
� הַה
א צָרִי0 לְמִי ֶ#ִ=ז�8ֵ1ְַ וַ(6Gִַיאֹמַר 7ִי ה." 

ההכנה הזאת מוכתבת לו  –י' לטעו' שג- מי שמתכונ' כלומר, אפשר עדי

ג- הוא מוכרח  –מראש והוא מוכרח לעשות אותה, וג- מי שאינו מתכונ' 

  להתנהג כ�!

מִידַת " על טענה זו עונה ריה"ל: 7ְבָר ה,דָה בְִ�.,ת אֶמְצִָ(=,ת וְֶ#ָ.הֶ� (6
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ר,ת באפשר', הרי הוא  כלומר, ג- לשיטתו של המתעקש 'הכופר!". ה8ִַתְאַח6

מודה שפעולות ההכנה האלה (='ה�בות האמצעיות') ה' ה' שיביאו לידי 

התוצאות (='המתאחרות'). כלומר, יש קשר ברור בי' פעולת ההכנה לבי' 

  התוצאה שהגיעה בעקבותיה, ואלמלא ההכנה התוצאה לא הייתה מתרחשת.

פרטי- העול- מתנהל באופ' של תהליכי- המורכבי- מפרטי- שוני-, ו

אלה מושפעי- מגורמי- שוני-. על מנת שתגענה לעול- תוצאות מ�וימות 

צריכות שתהיינה פעולות מ�וימות שתבאנה לידי כ�. תוצאות אינ' מגיעות 

אד- רעב אינו נעשה פתאו- Iָבֵַ<. על מנת להיות Fָבֵַ< הוא  –בבת אחת 

מנת להרוויח צרי� לאכול; על מנת להשיג אוכל הוא צרי� להרוויח כ�%; על 

כ�% הוא צרי� להיות בריא, לצאת מהבית, ולמצוא עבודה כלשהי שמישהו 

י�כי- לשל- לו עליה כ�%; ג- האוכל שהוא קונה צרי� שמישהו יכי' אותו, 

  יגדל אותו, ויביא אותו אל החנות ממנה הוא קונה, וכו'.

א- כ', ריה"ל הוכיח לאותו 'מתעקש' שג- הוא מוכרח להודות 

של '�יבות אמצעיות'. כלומר, ג- הוא מבי' שהעול- מתנהל באופ' בנחיצות' 

באופ' של תהלי�. 'תוצאות' אינ' יורדות מ' השמי- כשה'  –של �יבה ותוצאה 

מוכנות, אלא כדי להגיע לתוצאה מ�וימת צריכי- שיהיו בדר� כל מיני 

'פעולות ביניי-'. חלק מ' הפעולות מתבצעות על ידי בני אד- וחלק מ' 

  ות מתרחשות 'מאליה'', וכפי שנפרט להל'.הפעול

  עניין שאי אפשר להתכחש לו –הבחירה החופשית 

כאמור, פעולות האד- א% ה' בכלל '�יבות אמצעיות', ואנו רואי- 

בעינינו שישנ' תוצאות שאפשר להגיע אליה' רק על ידי פעולות האד-. הכל 

י- מודי-, ג- המתעקש הנ"ל, שפעולות האד- ה' חלק מ' התהליכ

ִ.כְלָל הִַ;.,ת  (='הרצו'', הבחירה)וְה
א יִמְצָא בֶָ(תִיד הַחֵפֶ� " המתרחשי- בעול-.
פעולות האד- שנעשות מרצונו ה' בכלל '�יבות אמצעיות' ". הָאֶמְצִָ(=,ת

  המביאות לתוצאות.

הא- האד- הפועל בעול- מוכרח לפעול כ�? הא- פעולותיו מוכתבות 

  לו מראש?

אִ� "ל פניו נראה שהאד- פועל על פי רצונו החופשי: לא נראה כ�. ע
מֶת וAְא יִתְַ(ֵ<#, ָ(תִיד לְה,ד,ת 7ִי יִמְצָא ַ(צְמ, מ4ָֻח ל, ֵ.ינ, וְבֵי� חֶפְצ,  י,דֶה הָא/
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�Eֵ וְאִ� יִרְצֶה י4ִַיחֵ�ב1ְַ  א- האד- אינו  ".בָרִי� הָאֶפְָ#רִִ=י� ל,, אִ� יִרְצֶה יַ(6

ו המתעקש הנ"ל שלנו, הוא מוכרח להודות שהוא עושה את עקש', כמ

פעולותיו באופ' חופשי. א% אחד לא מכריח אותו לעשות משהו או לא 

כמוב', ההדגשה היא (לעשות אותו, והכל נתו' להחלטה הפרטית שלו. 

, היינו בפעולות שהוא מ�וגל לעשות לו רק "ברי� האפשריי� לוד ב"שמדובר 

י' בכוחו לעשות, כמו לעו% או לשבור קיר בידיי- ירצה, ולא בפעולות שא

. )חשופות, וכדומה. פעולות אלה אינ' נמצאות באפשרויות הבחירה של האד-

עצ- ההרגשה של  –שי- לב, ריה"ל אינו מנ�ה להוכיח זאת בהוכחות לוגיות 

האד- לכ� שהוא אוטונומי לפעול כרצונו מוכיחה את חופש הבחירה שלו! מי 

  א �ת- מתעקש ומכחיש את האמת הפשוטה!שיטע' אחרת הו

הבחירה החופשית של האדם אינה מפקיעה את פעולותיו משליטתו 
  של הבורא

א� לכאורה יש כא' כפירה! מציאות של בחירה חופשית, הנותנת לאד- 

אוטונומיה מלאה על מעשיו ופעולותיו, מפקיעה לכאורה את המעשי- הללו 

החלטתי אני יו את היד בגלל שמשליטתו של הבורא. א- אני מזיז עכש

נמצא  –קבע שאני אזיז אותה עכשיו  הבוראלעשות זאת ולא בגלל ש

  שעשיתי בעול- דבר שלא כרצונו של הבורא! היתכ'?

מ
נָה הGַאֹת ה,צָאַת 1ָבָר מ1ִִי� הָא/ "קובע ריה"ל:  Aהִי�, א0ַ ה7ַֹל ־וְאֵי� ָ.א/
בָאֵרב אֵלָיו ַ(ל ָ>נִי� מִתְחCְַפִי�ָ#  ֶ#ר א6   "., 7ַא6

התשובה של ריה"ל היא: אדרבה! כ� ברא הבורא את עולמו וכ� הוא 

רוצה שהעול- שלו יתנהל. את הטבע ברא א־להי- על פי חוקי- קבועי-, 

ולאד- הוא נת' כוח לפעול בעול- כרצונו. כש- שא־להי- אינו מתערב 

ילה שלו, (כמעט) בחוקי הטבע, והוא נות' לעול- להתנהל בקביעות הרג

בבחינת 'עול- כמנהגו נוהג', כ� ג- א־להי- אינו מתערב בבחירותיו של 

האד-, והוא נות' לו לפעול בעול- כראות עיניו. רוצה לומר, כש- שא־להי- 

לא מתערב בתהלי� הצמיחה של הצמח אלא נות' לכוחות הטבע לפעול בו 

ושה האד-, על פי החוקיות הקבועה שבה-, כ� הוא אינו מתערב בפעולות שע

  ונות' לו לפעול על פי הכוחות והתבונה שבו.

ה� חוקי הטבע וה� האד� פועלי� אבל, ואת זאת יש להדגיש היטב, 
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שהוא מקור  -. אי' בעול- שו- כוח עצמאי מתו  הכוח אשר נת� בה� הבורא

  אלא כל הכוחות בעול- מקור כוח- הוא א� ורק מ' הבורא. –הכוח של עצמו 

ת טענתו שכל הנעשה בעול- נעשה בעצ- על ידי כעת מבאר ריה"ל א

א־להי-, ג- מה שעושה האד- מבחירתו החופשית וג- מה שנעשה על ידי 

  הטבע בחוקיותו הקבועה.

ל
לִי� מְיֻחִָ�י� אֶל הִָ(Cָה הָרִא#,נָה ַ(ל ְ#נֵי דְרָכִי�: אִ� ַ(ל " כָל הָ(6
ביאור: כל מה שנעשה ומתרחש  ".ַ*לְְ#ל
תה7ַַָ
נָה הָרִא#,נָה, אִ� ַ(ל 1ֶר0ֶ הַהְִ# 

 באחת משני דרכי-: או באופ' ישיר בר�בעול- נעשה על ידי הבורא ית

  (='על דר� השתלשלות').או באופ' עקי%  (='הכוונה הראשונה')

הִַ;1
ר וְהַהַר7ְָבָה ה4ִַרְאִי� ַ.חַי 
ב3ֶַמַח  – וְדִמְי,� ה1ֶַר0ֶ הָרִא#,�"
 ַBַב
ֵ�ה
 אֶל ה8ִַקְרֶה, א0ַ אֶל  ֶ#ר Aא יִָ*כֵ� ל7ִEְ8ַַיל הEְ8ִַַ*7ֵל ֶ#ְ=יַח6 לCִBְַי�, א6

ביאור: החכמה  ".7ַָ
נָת ע,Eֶה חָכָ�, יEִָי� 7ָל 1ָבָר ִ.מְק,מ, וְיִֶ*� ל, חֶלְק,

 הטמונה בבריאה מחייבת לומר שהיא לא נבראה במקרה אלא זוהי בריאה

מתוכננת לפרטי פרטי-, ושקועה בה חכמה מופלאה עד מאוד. כל פרט 

הכל  –בבריאה, מ' החי הזעיר ביותר, דר� הצמחי-, ועד הגלגלי- הגדולי- 

בנוי באופ' מדויק ותכליתי, ב�ידור מופתי ובהרכבה מדויקת. לכל יצור חי יש 

לה- תכונות מיוחדות לו, ולכל צמח יש תכונות המיוחדות לו, המאפשרות 

 –לחיות ולהתקיי- בתנאי- שוני-. א- כ', א- נתבונ' בכל חלק מ' הבריאה 

ונשאל כיצד נוצר יצור זה?, מי אחראי על הבריאה  –חי, צומח או דומ- 

המופלאה הזאת? התשובה המיידית תהיה 'הבורא יתבר�'. בריאה זו בוודאי 

  נעשתה באופ' ישיר על ידי הבורא. זוהי 'הכוונה הראשונה'.

7ִי הָאֵ#  .Eְרֵפַת הָאֵ# הGַאֹת, ַ(ל ה1ִַמְי,�, לַ<,רָה הGַאֹת –דִמְי,� הֵַ@נִי וְ "
Eֶה  
I 1ַק חַ� >,ֵ(ל, וְהַ<,רָה ג
I מִתְחַלְחֵל נִפְָ(ל, 
מ1ִֶר0ֶ ה1ַַק הַ>,ֵ(ל ֶ#ַ=(6B

לָקָייכCֶַה לֵח
בְנִפְָ(ל,, וְהַחַ� הַָ=בֵ# ֶ#ְ=ח�8ֵַ וִ   ו".ת ה4ִַפְָ(ל ַ(ד ֶ#ִ=תְָ>רְד
 ח6

(='על דר� ביאור: דוגמא למקרה המתייח� אל הבורא באופ' עקי% 

מה יקרה א- נזרוק קורת ע. אל תו� מדורת אש? כמוב',  – ההשתלשלות')

הקורה תישר% באש, כי חוק הטבע הוא שהאש שורפת ומכלה עצמי- שוני- 

  הנקלעי- לתוכה.

דיוק? א- תלמד פיזיקה וכימיה ושאר מדעי- תוכל אי� זה עובד ב

וְִ�.,ת הְַ>ָ(לִי� "להבי' בדיוק את התהליכי- המתרחשי- ב�יטואציה הזאת: 
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ֶ#ר ְ*בַקְֵ#� Aא י8ִָנַע מ8ְִ) הDַָגָתָ�, וְאֶפְָ#ר  לֻ=,ת הָאCֵֶה 7ַא6 הָאCֵֶה וְהַהִָ>(6
ַ*Bִיַ( אֶל הְַ>לָכִי� וְאַחַר 07ָ אֶל ִ(C,ת הְַ>לָכִי� ֶ#ִ*מְצָא ִ�.,ת ִ�.,תָ� ַ(ד ֶ# 
הבורא ברא את האש ע- תכונת השרפה וכ' ". וְאַחַר �7ֵ אֶל הִָ(Cָה הָרִא#,נָה

ברא את הע. ע- תכונת הכיליו' בשרפה, ובכ� הוא קבע, למעשה, שקורת ע. 

  הנופלת אל האש תישר%.

האד- שזרק את הקורה אל האש הוא א- כ', מי שר% את הקורה? הא- 

אשר ברא את  –ששר% אותה? אולי 'הטבע' שר% אותה? או בעצ- הבורא 

הוא אשר שר% את הקורה, שהרי היא  –העול- וחוקק בו את חוקי הטבע 

נשרפה מכוחו. אמנ-, לא הבורא הוא שהחליט שהקורה הזאת תיזרק ברגע 

שיר, א� הואיל והוא יצר זה אל האש, ולכ' הוא לא שר% את הקורה באופ' י

את התכונות של האש ושל הקורה, וקבע שברגע שה- ייפגשו האש תשרו% 

'על דר�  –את הקורה, נמצא שהבורא שר% את הקורה באופ' עקי% 

  ההשתלשלות'.

מֶת אָמַר הָא,מֵר 7ִי ה7ַֹל ִ.גְזֵרַת 
בֶ "על כ' אפשר לומר שכול- צודקי-:  א/
מֶת אָמַ הַ.,רֵא, 
בֶ  ר הָאַחֵר: ִ.בְחִיר,ת 
בְמִקְרִי�, ִ.לְִ*י ֶ#=,צִיא מְא
מָה א/

צודק מי שטוע' שכל מה שקורה בעול-  ".Aהִי�־מֵה1ְַבָרִי� הָהֵ� מBְִזֵרַת הָא/ 

מגיע מ' הבורא, וצודק מי שטוע' שכל מה שקורה בעול- נובע ממקרי- 

של הבורא, וכ�  כי למעשה הכל מגיע מכוחו –טבעיי- ומבחירה של האד- 

  הוא גזר על עולמו שיתנהל.

  סיכום ביניים

לפני שנמשי� במהל� שמוביל אותנו ריה"ל, נ�כ- את הדברי- שלימד 

  אותנו ריה"ל עד כה:

אי אפשר לטעו' שכל מעשיו של האד- מוכתבי- לו מראש, שהרי  -

האד- עצמו מרגיש זאת מתוכו: ראשית, הוא מרגיש צור� לפעול על מנת 

רי- שוני-, לטובתו האישית ובכלל. הוא אינו יושב בחיבוק ידיי- לבצע דב

ומתבונ' מה יזמ' לו הגורל אלא ק- ועושה מעשה. ושנית, האד- מרגיש 

בעצמו שהוא חופשי לעשות את פעולותיו. א% אחד לא מכתיב לו מה לעשות, 

  ובכל רגע הוא יכול לבחור לעשות כל פעולה שירצה.

  .יש בו דחI טבעי לפעול וליצורהאד� הוא יצור אוטונומי ש
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 להבנת ההתרחשויות השונות בעול- יש להקדי- נקודה נו�פת: -

רגע, - העול- מתנהל בתהליכי-. דברי- בעול- אינ- מתרחשי- ב'

מופיעי- ונעלמי-, אלא לכל דבר יש תהלי�, יש לו התחלה, אמצע ו�ו%. 

הראשו'  למשל, כדי להגיע ממקו- אחד למקו- שני צרי� לצאת מ' המקו-

ולנוע אל המקו- השני. גו% לא נעל- כא' ומופיע ש- אלא הוא צרי� לנוע 

מכא' עד לש-. או למשל, כדי שיווצר כא' ע. יש לטעת את הזרע באדמה 

ולהשקות אותו והע. לאט לאט גדל. הע. לא נוצר פתאו-, יש מאַי'. הוא 

את  צרי� לעבור תהלי� של הפריה, השרשה וגדילה. הפעולות המרכיבות

התהלי� נקראות בלשו' ריה"ל '�יבות אמצעיות'. אמנ-, מדר� הטבע, בכל 

תהלי� ישנ- כמה גורמי- המשפיעי- עליו, וכ' ישנ' אפשרויות שונות 

העלולות לפגוע בתהלי� או ל�ייע לו. כאשר אנו מתבונני- על תוצאה 

הנובעת מתהלי� מ�וי- אנו צריכי- לשי- לב לכל הגורמי- השוני- השותפי- 

  לתהלי� הזה.

נחזור לעניי' הבחירה החופשית של האד-. הא- יש בתפי�ה זו כפירה? 

הא- הבחירה החופשית של האד- מפקיעה את מעשיו משליטתו המוחלטת 

  של הבורא? לא ולא! חלילה, זו אפיקור�ות לטעו' כ�!

אלא הבורא הוא אשר ברא את העול- בחכמה מופלאה בכל פרט ופרט 

כל מה ע בעול- את הכללי- הנהוגי- בו. ממילא בבריאה, והוא אשר טב
. אמנ-, הבורא החליט כי העול- שקורה בעול� קורה בו מכוחו של הבורא

אינ� דורשי� אשר הוא בורא יתנהל על פי כללי- מ�וימי-, אשר (בפשטות) 
(א� הוא, כמוב', יכול לעשות זאת כרצונו,  ממנו כלל להתערב בהתנהלות�

  פי שיבאר ריה"ל להל').והוא אכ' עושה זאת, וכ

) כללי הטבע, ל�וגיה- השוני-, כידוע אהכללי- האלה ה- שניי-: 

לחכמי המדע. חוקי הטבע נקבעו על ידי הבורא, וממילא כל מה שפועל על פי 

  'על דר� ההשתלשלות'. –חוקי הטבע מקיי- את רצו' הבורא באופ' עקי% 

כלו אשר קיבל מאת ) הבחירה החופשית של האד-. האד- פועל בגופו ובשב

הבורא, בעול- אשר ברא הבורא. הוא אינו יכול לפעול מחו. לעול- הטבע, 

והוא אינו יכול לעשות פעולות שאי' בטבעו ובכוחו לעשות, א� בכל מה 

  שהוא יכול לפעול הוא רשאי לפעול כרצונו.

זהו רצונו של הבורא וכ� הוא מנהיג את עולמו, וכל מה שקורה בעול- 
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י 'כללי המשחק' אות- קבע הבורא. יכול היה הבורא להחליט על מתנהל על פ

  כללי- אחרי-, א� רצונו הוא שדווקא כ� יתנהל העול-.

כל המתרחש בעולם שייך לאחת מן הקטגוריות: א־להי, טבעי, מקרי, 
  בחירי

ל מחלק את כל המקרי- והמעשי- והפעולות בעול- לארבע ריה"

Eִי� יִהְי
  וְאִ� ִ*רְצֶה תְקָרֵב"קטגוריות:  לָֻ<ה הGַאֹת: ה8ַַ(6   מְצִיא
ת זֶה בַח6
כלומר, כל מעשה שקורה  ".Aהִִ=י� א, טִבְִ(ִ=י� א, מִקְרִִ=י� א, מִבְחָרִִ=י�־א/ 

  גזרה בעול- אפשר לשיי� אותו לאחת מארבע קטגוריות: אפשר שהוא 
אפשר , כלומר החלטה מיוחדת והתערבות של א־להי- בבריאה. א־להית

על פי כללי הטבע, כמו שריפת הקורה באש, או כמו נמר  עניי� טבעישהוא 

, כגו' רוח שנשבה והפילה ע. שנפל על 10מקרהשטר% צבי. אפשר שהוא 

  .מבחירתו החופשיתמכונית והזיק אותה. ואפשר שהוא מעשה שעשה אד- 

  ריה"ל מבאר כל קטגוריה בפני עצמה:

הָרִא#,נָה י,צְאִי�; וְַ(ל 7ָל ָ>נִי� אֵי� לָהֶ� ִ�ָ.ה מֵהִַ;ָ.ה  –Aהִִ=י� ־וְהָא/ "
פעולות אלה מקור' בגזרה א־להית ואי' לה'  ."Aהִי� יִתְָ.ר0ָ־ז
לַת רְצ,� הָא/ 

  שו- מקור אחר. למה זה קרה? כי כ� גזר הבורא!

א,תָ� אֶל ַ*כְלִית  מִֵ;.,ת אֶמְצִָ(=,ת מ
כָנ,ת לָהֶ� 
מBִַיע,ת –וְהִַ:בְִ(ִ=י� "
לָקִי� מעשי הטבע  ."ְ#לֵמ
תָ�, ְ.ע,ד ֶ#Aא יִמְנַע מ,נֵַ( מֵאֶחָד מֵהְַ@Aָ#ה ח6

נעשי- כ�דר-, בתהלי� הטבעי הקבוע לה-, אלא א- כ' נוצרה מניעה מאחת 

משלושת �וגי הפעולות: מקרה שפגע בתהלי�, או פעולה של אד- שפגעה בו, 

ש'התנגש' בו. למשל, א- נזרעה חיטה באדמה הרי היא  או עניי' טבעי אחר

זוהי פעולה טבעית. א�  –אמורה לצמוח לאחר זמ' מ�ויי- באופ' טבעי ותקי' 

או על ידי חו- קיצוני שיגרו- ליובש ושידפו'  –יתכ' והתהלי� ישתבש וייפגע 

(גור- טבעי), או על ידי בעלי חיי- מזיקי- שיעברו ש- (מקרה), או על ידי 

  - שיעבור ש- ע- טרקטור וישחית את החלקה (בחירה).אד

בַע וAְא Aא בֶַ:  ,ִ;.,ת אֶמְצִָ(=,ת �Bַ �7ֵ, א0ַ הֵ� ְ.מִקְרֶהמִ  –וְה8ִַקְרִִ=י� "

                                                 
'מקרה' בלשו' הפילו�ופי- הוא דבר שאינו מהותי. למשל, צבע של שולח' הוא 'מקרי' ולא  .10

  מהותי, כי השולח' נשאר שולח' בי' א- הוא בצבע ירוק או בצבע אדו-.
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מְד
 אֶצְל,, 
מַתְנִי�  כָנָה לְִ#לֵמ
ת, יBִַיע
 ָ(דָיו וְיַ(6 בְֵ�דֶר וAְא בְכַָ
נָה, וְאֵי� לָהֶ� ה6
חֵרִי�ָ.הֶ  לָקִי� הְַ@Aָ#ה הָא6 ה' פעולות שנעשות ללא  פעולות מקריות ."� ַ.ח6

תכנו', ללא מטרה, שלא במ�גרת תהלי� מ�ודר, אלא כ� פתאו- הזדמ'. 

אי' לו יעד מכוו' אליו הוא  –למשל, עלה שנושר מהע. והרוח מעיפה אותו 

 –עוברי- בדר� יגיע, וייתכ' ויגיע למקו- זה או למקו- אחר. בעלי חיי- ש

אפשר שיילכו בשביל זה או בשביל אחר. שי- לב, על א% שמדובר כא' ביצורי 

הטבע הפועלי- בטבעיות, אי' זה תהלי� טבעי (כמו בקטגוריה הקודמת) אלא 

ות תלויות בפעולות המקריג- הפעולות  פעולה שהיא נחשבת 'מקרית'.

גע בגלל אחרות, וייתכ' שפעולה מקרית לא תצא אל הפועל או תיפ

  טבעית, מקרית או בחירית. –שהתערבה בה פעולה אחרת 

בָל הְַ.חִירִִ=י� " שעושה פעולה ". ִ�ָ.תָ� חֵפֶ� הָאָדָ� ְ.ֵ(ת ְ.חִירָת, –א6

אד- היא פעולה בחירית, שהוא עצמו החליט לעשות אותה. זהו איננו חוק 

י כ� הוא טבע וא% לא מקרה אלא פעולה רצונית של האד-. למה זה קרה? כ

  רצה לעשות.

ריה"ל קובע ומלמד אותנו שכל מקרה שקורה בעול- יהיה שיי� לאחת 

מ' הקטגוריות האלה, או לכמה מה' משולבות יחד. לפעמי- נוכל בקלות לומר 

מהו מקורה של כל פעולה ולאיזה קטגוריה לשיי� אותה, א� לפעמי- לא נוכל 

  לעשות זאת.

ו� מלא אנשי- שנפל והתר�ק למשל, נצייר לנו מקרה טראגי של מט

  ולא נשאר ממנו זכר. מה גר- לו למטו� להתר�ק? ייתכ' והיתה זו גזרה 

 –הקב"ה החליט שכ� יהיה, וכ� היה. ייתכ' והיה זה עניי' טבעי  –א־להית 

הברזל ממנו מורכב גו% המטו� החליד במש� כמה שני-, וב�ופו של התהלי� 

ציפורי- נקלעו למנועי  –מקרה  הוא התבקע בלח. הטי�ה. ייתכ' והיה זה

הטיי� החליט להתאבד יחד  –המטו� והשביתו אות-. ייתכ' והיתה זו בחירה 

  ע- כל הנו�עי-.

הא- א־להי- גר- למטו� להתר�ק? בוודאי, הרי כל מה שקורה 

במציאות קשור לא־להי-. זה העול- שלו וכל הכוחות הפועלי- בו פועלי- 

התר�ק במישרי' או רק בעקיפי'? הא- מכוחו. א� הא- הוא גר- למטו� ל

היתה כא' גזרה א־להית לר�ק את המטו�? אי' אנחנו יודעי-. ייתכ' והיתה 

זו גזרה, א� ייתכ' והיה זה עניי' טבעי או מקרי או בחירי. הבורא יכול לפעול 



ק  ר ה פ ה  –פ ר י ח ב ו ה  ר ז כ –ג ה  ק ס י פ ת  ל י ח  59   ת

במציאות, והוא אכ' פועל ומתערב במציאות, בי' באופ' גלוי ובי' באופ' נ�תר 

  טבע, א� אי' אנו יכולי- לדעת באיזו מידה הוא עושה זאת.שנראה כמו דר� ה

  

  



60 

  

  פרק פו

  מקורות תלמודיים לשיטת ריה"ל
  

הוכחה מן הגמרא לשיטת ריה"ל: ישנה בעולם הנהגה ניסית והנהגה 
  טבעית

  : )ב"קיח ע(מ�כת שבת ב כ� אומרת הגמרא

דולה כלומר, זוהי מעלה ג אמר רבי יו�י: יהא חלקי מגומרי הלל בכל יו�."

  לומר הלל בכל יו-.
רש"י: ( הרי זה מחרI ומגדI! -איני? והאמר מר: הקורא הלל בכל יו� 

לשבח והודיה, כדאמרינ'  (=בזמני- מ�ויימי-) שנביאי- הראשוני- תיקנו לומר בפרקי-

  .)אינו אלא כמזמר שיר ומתלוצ. HָJ בערבי פ�חי-, וזה הקוראה תמיד בלא ִ< 
הללו את ה' מ'  :שני מזמורי- של הילולי-רש"י: (. "בפ�וקי דזמרא -כי קאמרינ� 

  ).ל בקדשו־הללו א ,השמי-

משמע שהגמרא מחלקת בי' ההלל שאנו אומרי- בימי- טובי- ובראש 

  חודש, לבי' ההלל והשבח שאנו אומרי- כל יו- בפ�וקי דזמרא.

מה ההבדל ביניה-? ההלל בימי- טובי- הוא על הני�י- הגלויי-, על 

קב"ה בבריאה באופ' ברור, ולאד- הזוכה לראות זאת לא התערבות של ה

נותר אלא לעמוד ולשבח את הבורא על כ�. חכמי- תיקנו לנו להודות לקב"ה 

  על הני�י- שעשה עמנו, ועל ההשגחה המיוחדת לה זוכה ע- ישראל.

לעומת זאת ההלל בפ�וקי דזמרא הוא שבח על הנהגת ה' הטבעית 

  באופ' גלוי וברור, אלא אדרבה, באופ' נ�תר בעול-, שאינה באה לידי ביטוי 
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הקב"ה מנהיג את העולם בדרך  :הוכחה מן הגמרא לשיטת ריה"ל
  הטבע והמקרה

  :(לט ע"ב)ובמ�כת קידושי'  "א)ע (קמבי' חולכ� אומרת הגמרא במ�כת 

רבי יעקב אומר: אי� ל  כל מצוה ומצוה שכתובה בתורה  דבי תניא"
, שאי� תחיית )כבוד אב וא- ושילוח הק' רש"י: כגו'( שמת� שכרה בצדה
רש"י: באותו מת' שכר, להודיע� שאי' מת' שכר אלא לעול- (המתי� תלויה בה 

; בכיבוד אב וא� כתיב: 'למע� יאריכו� ימי  ולמע� ייטב ל ', )הבא
בשילוח הק� כתיב: 'למע� ייטב ל  והארכת ימי�'; הרי שאמר לו אביו: 

עלה לבירה ושלח את הא� ונטל את עלה לבירה והבא לי גוזלות, ו
הבני�, ובחזירתו נפל ומת, היכ� טובת ימיו של זה? והיכ� אריכות ימיו 

לעול� שכולו טוב, ו'למע� יאריכו�  -של זה? אלא, 'למע� ייטב ל ' 
  ."לעול� שכולו ארו  -ימי ' 

ר' יעקב טוע' ש"שכר מצוה בהאי עלמא ליכא", כלומר, האד- אינו 

שכר על המצוות שעשה. את השכר על המצוות יקבל מקבל בעול- הזה 

האד- בעול- הבא, וממילא אי' מקו- לשאול מדוע אד- שעשה מצוות 

  בעול- הזה לא זכה ליהנות בחייו מ' השכר שמגיע לו מה'.

שאי' כוונת ר' יעקב לומר באופ' מוחלט שאי' כלל בעול- בפשטות לה�ביר אמנ-, נראה (

לצפות לנו אי' כלומר, ומר שמנגנו' השכר והעונש אינו 'אוטומטי'. הזה שכר מצוות, אלא רצונו ל

אד- שעבר עבירה כיצד ה מקבל עליה שכר ואד- שעשה מצוָ  כיצד וכל לבחו'שנראה בעינינו ונ

מובהקת, ובאופ' נהיר היה ברור אי� צדיק  הדברי- ניתני- לבחינהאילו היו מקבל עליה עונש. 

ת מקבל עונש אזי הייתה ניטלת מ' האד- הבחירה אוטומטית מקבל שכר ורשע אוטומטי

החופשית. שוב אי' הוא חופשי לבחור בטוב או ברע משו- שהוא יודע שהתגמול הוא מיידי 

אמנ- כי השכר משו- כ� קובע ר' יעקב ש'התחשבנות' כזאת היא ח�רת תוחלת,  ומובטח.

מקו- הוא ודאי ישול- א� ג- א- לא יגיע בעול- הזה באופ' ניכר מכל  – יגיעמובטח הוא ש

  ).בעול- הבא לאד-

ראיה לכ� מביא ר' יעקב ממקרה מיוחד, בו קיי- אד- את שתי המצוות 

(דברי- כיבוד אב וא-  –היחידות בתורה שנאמר עליה' שכר של אריכות ימי- 

למע' ייטב ל� והארכת (ש- כב, ז: "ושילוח הק'  ")' ימי� ולמע' ייטב ל�ולמע' יאריכה, טז: "

כגו' שציווה עליו אביו להביא לו גוזלות מ' הק', והל� הב' ושילח את  – ")ימי-

הא- ועשה כמצוַת אביו, ומיד לאחר קיו- שתי המצוות הללו הוא נפל ומת. 

הא ל� ראיה והוכחה ברורה שאי' התורה מבטיחה שכר בעול- הזה אלא 
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  השכר יגיע לאד- בעול- הבא!

ר הזה לעול- אלא מאריכי' ימיו רש"י: לא יארע הדב( ודילמא לאו הכי הוה

  !)ושנותיו

הגמרא מנ�ה להתחמק מ' ההוכחה של ר' יעקב, וטוענת: אולי א% פע- 

לא התרחש מקרה כזה?! אולי באמת א- קורה מקרה כזה של ב' שמקיי- את 

  שתי המצוות האלה הוא לא יינזק!

  ."ר' יעקב מעשה חזא"

התרחש  משיבה הגמרא: ר' יעקב ראה בעיניו אי� מעשה כזה

  במציאות...

  ".!)רש"י: ולא היה לבו לשמי-(ודילמא מהרהר בעבירה הוה "

עכשיו מנ�ה הגמרא לתת ה�בר מדוע הילד מת: אולי בהליכה הזו הוא 

הרהר בדבר עבירה, וממילא לא כיוו' במעשיו לקיי- את המצוות ועל כ' ה' 

  אינ' נחשבות לו כלל?!

רש"י: מחשבה רעה ( "מעשהמחשבה רעה אי� הקדוש ברו  הוא מצרפה ל"

  ...)ולא היה לו ללקות ,אי' הקב"ה מצרפה למעשה -  ומעשה לא עשה

על כ� משיבה הגמרא: נניח וכ� היה, עדיי' אי' זו �יבה טובה להרוג 

  אותו, שהרי על מחשבה רעה לא נענשי-!

והא אמר רבי אלעזר: שלוחי מצוה אינ� נזוקי� לא בהליכת� ולא "
  ".בחזירת�!

אלת הגמרא שאלה מכיוו' הפו�: אי� יכול להיות שהילד נהרג, עכשיו שו

ה' הוא היה בשליחות מצוה לקיי- מצוַת אביו, והרי יש לנו כלל הקובע 

"שלוחי מצוה אינ' ניזוקי', לא בהליכת' ולא בחזירת'"! המצוה היתה צריכה 

  להג' עליו! המוות הזה לא מ�תדר ע- הכללי- שלמדנו על הנהגת ה'!

ול� רעוע הוה, דקביע היזיקא, וכל היכא דקביע היזיקא לא �"תשובה: 
  ".�מכינ� אני�א

עונה הגמרא: אתה יודע למה הילד נפל מה�ול- ומת, למרות שהוא 

היה שלוח לדבר מצוה? בגלל שה�ול- היה רעוע! לא בגלל חשבונות שמי- 

א- הגיע לו למות או לא הגיע לו למות אלא בגלל מקרה טבעי שגר- למותו! 

של �ול- רעוע  שליבהול- שלנו מתנהל באופ' כזה בו מי שדור� על הע



ק  ר ו פ ל  –פ " ה י ר ת  ט י ש ל ם  י י ד ו מ ל ת ת  ו ר ו ק  63  מ

השליבה נשברת והוא נופל למטה, ג- א- לא היה 'מגיע לו' למות! לטפ� על 

�ול- רעוע זה �כנת נפשות, וכל זכויותיו של האד- וכל השמירות שיש לו 

כל אלה לא יוכלו לעזור לו במקרה בו הוא עושה  –בזכות מעשיו הטובי- 

לא �מכינ' אני�א",  –ולה מ�וכנת כזאת! "כל היכא דקביעא היזיקא פע

כלומר, כל מקו- בו על פי דר� הטבע יש בו נזק ו�כנה, בי' א- על ידי מקרי-, 

 –בי' א- על ידי כוחות הטבע, בי' א- על ידי בעלי חיי- או על ידי בני אד- 

ו מתערב בכל ה�כנות האלה אי' �ומכי' על הנ�! למה לא? כי הקב"ה אינ

  במקרי- כאלה ואינו משנה את דר� הטבע (אלא במקרי- חריגי- מאוד).

  ."דכתיב: 'ויאמר שמואל אי  אל  ושמע שאול והרגני'"

ראיה לדבר מצאנו אצל שמואל הנביא, כאשר הקב"ה ציווה אותו ללכת 

בבית לח- חשש שמואל ללכת שמא ישמע למל� על ישראל ולמשוח את דוד 

יהרוג אותו. ותמוה, הרי הקב"ה ציווה אות� ללכת, וזוהי על כ� ו המל� שאול

שליחות של מצוה, ומדוע אתה חושש? הרי הקב"ה מעוניי' שתשלי- את 

שליחות�! אלא מכא' שבמקו- שיש חשש �ביר ל�כנה על דר� הטבע צרי� 

  לחשוש לה ולא ל�מו� על הנ�.

קרא כרבי  להאי (=אלישע ב' אבויה) אמר רב יו�I: אילמלי דרשיה 'אחר'"
  ."יעקב בר ברתיה לא חטא

אומר רב יו�%: אילו היה יודע אלישע ב' אבויה את הפירוש הזה של ר' 

יעקב, ואת הה�תכלות הנכונה על המציאות ועל היח� למצוות ולשכר ועונש 

  לא היה כופר בעיקר ועוזב את שמירת התורה והמצוות. –

  לכפור?מה ראה אלישע ב' אבויה שגר- לו  "ואחר מאי הוא?"

, יש אומרי- שראה בדיוק מקרה כזה ."איכא דאמרי: כי האי גוונא חזא"

ושילח את הק' ובחזירתו נפל  הב' והל� ,אבא ביקש מבנו להביא לו גוזלי- בו

  ומת. 

ואיכא דאמרי: לישנא דחוצפית המתורגמ� חזא דהוה גריר ליה דבר "
ויש  ."ק חטא, אמר: פה שהפיק מרגליות ילח  עפר? נפ)רש"י: חזיר(אחר 

אומרי- שראה את גורלו המר של ר' חוצפית המתורגמ', שהיה מתלמידי 

 החכמי- הגדולי- של הדור, ונהרג על ידי המלכות הרשעה במיתה משונה

אמר אלישע ב' . ובביזיו', עד שחזיר תלש את לשונו וגרר אותו בחוצות העיר
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ולא היה 'מגיע לו'  הרי בוודאי ר' חוצפית היה בעל זכויות רבותאבויה לעצמו: 

על זה אמר  הל� וכפר בעיקר. למות באופ' משפיל שכזה! זו תורה וזו שכרה?

להנהגת ה' אילו היה יודע אלישע ב' אבויה את הה�בר של ר' יעקב רב יו�%: 

הקב"ה עתיד  . בוודאיהוא היה מבי' שהשאלה הזאת איננה במקומהבעול- 

א� אי' לו שכר ורשעי- ייענשו, וצדיקי- יקבלשל- שכרה של כל בריה ובריה, 

מנהיג על דר�  קב"ההוא מחויב לעשות זאת בעול- הזה. את העול- הזה ה

אי'  –א- יש מלכות שהיא רשעה ורוצה להתעלל ביהודי- ממילא הטבע, ו

, ועל כ' אי' כא' פגיעה ברעיו' של מונע מה- לעשות זאתבהכרח הקב"ה 

  .'שכר ועונש' על קיו- מצוות

  משנת 'על דאטפת אטפוך' –סייע לריה"ל מקור נוסף המ

 על שצפה אחת גולגלת ראה הוא "אIאומרת:  (פ"ב מ"ו)המשנה באבות 
 הציפו שהצפת (=על יטופו�" מטיפי  ו�וI אטפו  דאטפת על לה: אמר המי�, פני

 שאתה לומר "רצונו . וביאר הרמב"- בפירוש המשנה ש-:יוצ%) הציפ� ואשר, אות�
 שמעשי המאמר בזה והכוונה. יהרג הרג  ואשר, לת זו שהרגת מפני נהרגת
 בה מודד שאד� במידה: החכמי� ומאמר עושיה�... בראש ישובו הרעות
כלומר, רבי מלמד אותנו שאד- שרצח אנשי- �ופו שא% הוא  ."לו מודדי�

יירצח על ידי אחרי-, וגמולו יבוא בראשו מידה כנגד מידה. וא% הרב 

גולגולת של רשע שהיה מל�ט- את הבריות מברטנורא פירש שמדובר היה ב

מדוע ייענשו אלה שיהרגו את  –ומציפ' בנהר, א� מו�י% לבאר נקודה נו�פת 

שלא היה הדבר מ�ור ביד' להורג� אלא לבית  –הרוצח? "ו�ו% מטיפי� יטופו' 

די', והקב"ה מ�ר' ביד� שמגלגלי- חובה על ידי חייב, ועתיד הוא אחר כ� 

  לתבוע מה' מיתת�".

כאורה ביאור משנה זו �ותר את כל מה שאמרנו עד כה. מהמשנה ל

משמע שיש עונש בידי שמי- לאד- בעול- הזה, וא- ראית שאד- נרצח אזי 

מ' ה�ת- זהו עונש על כ� שהוא עצמו רצח אחרי-, וג- אלה אשר רצחו 

אותו שלא כדי' �ופ- שייענשו, וכ' הלאה. כלומר, המשנה מלמדת אותנו 

קר, והבחירה החופשית של האד- אמנ- מאפשרת לו שהעול- אינו הפ

  לעשות כל שברצונו, א� �ופו להיענש על כ� בעתיד.

, (הרב יו- טוב ליפמ' הלר, תלמיד המהר"ל)נעיי' בדברי בעל התו�פות יו- טוב 
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מפרשני המשנה הידועי-, שמארי� בביאור המשנה הזאת, ותחילה מקשה 

  עליה שתי קושיות: 

הראשו� שנהרג כשאתה חושב למפרע תמצא  רח כל ע � תאמר,וא"
ליה א מנ �כ� וא ,והרי הבל הרגו קי� והוא לא הרג - שהוא לא הרג

  '?". על דאטפת אטפו 'שאמר 

מבחינה הגיונית המשפט הזה ודאי שגוי, שהרי הנרצח  קושיא ראשונה:

לא רצח א% אחד! אז אי�  –קי'  הלא הוא הבל שנרצח על ידי –הראשו' 

לל גור% שכזה? מלבד הטענה ה'הגיונית' הזאת, בוודאי אפשר אפשר לומר כ

להרחיב את השאלה ולתמוה על כל אות- אנשי-, נשי- וט%, זכי- וטהורי-, 

שנרצחו במהל� כל ההי�טוריה על ידי מרצחי- מרושעי-. וכי קדושי השואה 

   ונרצחי הפיגועי- באר. ישראל נהרגו בגלל שה- הרגו אחרי-? ודאי שלא!

 ,למא לאידד ',ו�וI מטיפי  יטופו�'דקשיא על מה שאמר  �כשכל ו"
  !".ומעשי� בכל יו� כמה רצחני� שמתי� על מטת� בידי שמי�

 דייכול לקבוע ש�ופו של הרוצח יהיה על אי� אתה י קושיא שניה:

רציחה שאחרי- ירצחוהו, הרי אנו רואי- ויודעי- על רוצחי- רבי- שמתו 

י אני קושיא זו שהוקשה במדרש רבה וראית מיתה טבעית בגיל מבוגר! "
והרי  ,אמר ר' לוי ':שופ  ד� האד� באד� דמו ישפ 'פרשת ואתחנ� על פ�וק 

באד� דמו 'מהו  :כמה בני אד� שהרגו ומתו על מטותיה�. השיבו אותו
התירו.  ."ישפ כשיבואו כל בני אד� לעתיד לבא אותה שעה דמו  '?ישפ 

העונש הוא לא  –נו בגמרא הנ"ל המופיע במדרש הוא למעשה הגישה שראי

  בעול- הזה אלא בעול- הבא.

וקושיא ראשונה נמי שעל הרישא הנה ראיתי המאמר הזה על דאטפת "
הוטל למי� והכיר  פירש רש"יהחליל דI נ"ג וש�  רקתא בברייתא פוכו' דאי

מ�ביר שהמשנה  (נג ע"א ד"ה שצפה)כלומר, רש"י במ�כת �וכה  ."רוצחבו שהוא 

גולגולת של רוצח מ�וי- אותה זיהה התנא, ועל כ' אמר התנא על מתייח�ת ל

הרוצח המ�וי- הזה שהוא נרצח משו- שרצח אחרי-. רוצה לומר, אי' כא' 

  כלל הנכו' לכל מי שנרצח, ובזה מתורצת הקושיא הראשונה.

דעל מ�כתא דיד� כתוב יש מקומות שלא נהגו לומר זו  ובפירוש רש"י"
רש"י  אמנ- ."וכל המפרשי� העתיקוה רטנוראהבההלכה. אבל הרמב"� ג� 
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כתב שהמשנה הזאת איננה חלק מ' המ�כת ולא גור�י- אותה,  (במ�כת אבות)

  א� הרמב"- ושאר מפרשי- גר�ו אותה, ולכ' קשה לדחות אותה �ת- כ�.

ו�וI 'דלכ  אמר  ,ובעל מדרש שמואל אמר בתירו� הקושיא ד�יפא"
וה�כי� לדעת�  ,המקוי� בדברי רז"לעל ידי גלגול  ,כלומר דל�וI 'מטיפי 

 כיבפרשת כאשר הזכיר� האברבנאל  ושאר חכמי האומות(פיטא"גורא 
(רבי שמואל די אוזידא, בפירוש 'מדרש שמואל' על אבות  ."�ופו שיושטI )תצא

ה�ביר שכוונת התנא  והוא מעי' 'שיטה מקובצת' מכמה חיבורי- על משניות אבות)

וה'�ו%' המוזכר פה לא מתייח� לאד- זה אלא  במשנה לעניי' גילגול נשמות,

  למה שיקרה לנשמתו בעתיד.

כי א�  י כלל לומר שלא היתה כוונת הלל במאמרו זהיולא יתכ� בעינ"...
שהוא אמנ� מדברי� הנעלמי� וראוי לה�תיר� כי  ,מה שהוא ב�וד הגלגול

 ולא היה רבינו הקדוש מחבר המאמר הזה ושנאו ,א� לשרידי� אשר ה' קורא
במשנתו. כי כמו שאי� המקרא יוצא מידי פשוטו כ  אי� המשנה יוצאת מידי 
משמעה המוב� לכל. והיה מניח מאמר זה ע� שאר מאמרי� מקובלי� אצל� 

א� הוא דוחה ה�בר זה, כי לא יתכ'  ."שהניחו� בעל פה ולא כתב� במשנה

לומר שרבי יהודה הנשיא הכני� למשנה הלכה המתייח�ת בפירוש לעניי' 

  לגול נשמות, שהוא �וד ה' ליראיו ואינו ראוי לגלותו ברבי-. ג

לכ  נראה "ועתה מ�ביר התו�פות יו- טוב את המשנה על פי שיטתו: 
תיה לשלול ווכו' וכל דכו "ר
אי� ."דכמו שאמר  אמר,קכי לי לומר דה

וכו' ונמש  לו דמש�  "על דאטפת אמר לואI הוא ראה וכו' ו"כ�  ,הפחיתות
לחייב בה� א� פחיתות  ,וכו' "הוא היה אומר מרבה בשר מרבה רמה"ולהל� 

כלומר, יש קשר בי' המשניות שנאמרו כא', ה' לפני משנה זו וה'  ."א� מעלות

ויש להבי� את לאחריה, ויש בה' הדרכה כיצד על האד- לפעול בעול-, 
  המשנה שלנו על פי ההקשר בו נאמרה.

ולא ע-  ,' בור ירא חטאאי :הוא היה אומרמשנה שלפניה אמרה: "

וכו'", לאחריה באה משנה זו:  ולא הקפד' מלמד ,ולא הבייש' למד ,האר. ח�יד

א% הוא ראה גולגלת אחת שצפה על פני המי- אמר לה על דאטפת אטפו� "

מרבה  - מרבה בשר :הוא היה אומרומשנה שלאחריה: " ",ו�ו% מטיפי� יטופו'

  " וכו'.מרבה כשפי- - י-מרבה נש ,מרבה דאגה -  מרבה נכ�י- ,רמה
כלומר  ,על דאטפת וכו' מר להוזה לפי שכשראה הגולגלת הזאת א"
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 ,מ�תמא הדעת נות� והשכל מחייב דעל דאטפת אטפו  ול�וI מטיפי  יטופו�
 ."שכ  היא המדה וכ� השכל מחייב ,כי במדה שאד� מודד בה מודדי� לו

רורה שבוודאי כ� אמירה זו של "על דאטפת אטפו�" אינה קביעה מוחלטת וב

היה, אלא זוהי �ברה הגיונית ומ�תמא כ� היה, משו- שהעול- פועל בדר� 

  של מידה כנגד מידה, וכ� השכל נות'.

שהרי הרבה נהרגי� ולא הרגו  ,אלא שע� כל זה המציאות מכחישו"
כלומר, א� הואיל ויש הוכחות מ' המציאות  ."והרבה הורגי� ולא נהרגי�

פי- מפשע נרצחו, והרבה רוצחי- אכזריי- לא באו שאי' הדבר כ', והרבה ח

  על עונש-.
והוא  ,וכדי לה�כי� המציאות שלא יהא מכחיש למה שמחייבו השכל"

דווקא בגלל  כלומר, ."טת צדק נשפטיהכל במדת אמת ושפ על כל פני�ש

הקושי המתעורר מ' הקביעה הנ"ל, הגורמת לאנשי- לפקפק בצדק וביושר של 

כ' הו�י% התנא ולימד ענייני מו�ר נו�פי- העו�קי- התנהלות העול-, על 

  בדברי- הפשוטי- והברורי- המובני- לכל.
מרבה בשר "לפיכ  הוא היה אומר והוה מרגלא בפומיה מ� אז והלאה "

להרגיל בפי הבריות כי מתחייב הכל בחיוב אמתי ובמדת  ,וכו' "מרבה רמה
מרבה  ,� הפחיתיותשהרי אתה מוצא מרבה בשר מרבה רמה וכו' לעני ,יושר

מטרתו של התנא היא ללמד אותנו  ."תורה מרבה חיי� וכו' לעני� המעלות

שיש כללי- בעול-: א- תנהג בדר� רעה תביא על עצמ� רעה, חלילה. א- 

תביא על עצמ�  –תרבה להתע�ק באכילה, במרד% אחרי עושר, תאוות נשי- 

ו. מאיד�, ממשי� חולי ודאגות ודברי- רעי-, כי כ� מנהיג הקב"ה את עולמ

 -מרבה ישיבה  ,מרבה חיי- - מרבה תורההתנא ללמדנו את הצד ההפו�: "

קנה ש-  ,מרבה שלו- -מרבה צדקה  ,מרבה תבונה -מרבה עצה  ,מרבה חכמה

". א- תנהג בדר� טוב קנה לעצמו קנה לו דברי תורה קנה לו חיי העול- הבא

  טובה יבואו עלי� טובות.

ול� ישרות ותמימות ה�. ומ� הגלויות אתה הרי כי מדות הנהוגות בע"
אלא שאי� בנו כח  ,להינו שג� המה בצדק ויושר נמשכי�־ד� לנ�תרות לה' א

כי לא מחשבותי מחשבותיכ� "להשכיל� ולעמוד על תכונת�. כעני� שנאמר 
  ."יכַ ולא דרכיכ� דרָ 

וכו' לא אמרו בדר  חיוב  "על דאטפת"שזה המאמר  �כ� ונמצא א
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שכ  היא ההנחה  ,ושכ� יהיה. אלא בדר  הנחה היה אומר לחייב שכ  הוא
אינה קביעה מוחלטת שמוכרח  הקביעה של "על דאטפת אטפו�"". כפי השכל

   הדבר להיות כ�, אלא כ� מ�תבר שהדברי- פועלי-.

לומר  חלילהו� כדי שלא יבא האד� ח ,ומפני שהמפור�� מכחישו"
גיל בפיו להשמיע בקהל רב לפיכ  הוא היה אומר והר ,דלית די� ולית דיי�

לומר שלמראה עינינו נשפוט בטוב טע�  ,כו' "מרבה בשר וכו' מרבה תורה"
כ� כל המדות שבעול�  ,ודעת שכש� שאלו נמשכי� כ�דר בי� לרע בי� לטוב

  . "שאי� בנו כח להשיג ואI על פי ,נהוגות על ה�דר
ואחרי שזה המאמר דאטפת וכו' אינה גזירה מוחלטת שכ  יקרה "

 ,החלט. שהרי אפשר שזה הנשטI לא שטI וכ� השוטI אפשר שלא יושטIב
אלא בינו לבי� עצמו אמר כ�  ,ולכ  לא אמר המאמר כאומרו להשמיע לרבי�

דעל  )להיות(ומניח ההנחה שכ� ראוי  ,לגולגולת שהיא עצ� בלתי שומע
  ."דאטפת וכו'

  עד כא' דבריו, וראה ש- באור�.

תב שאי' כא' הכרח וחוק מוחלט אלא ג- הרמב"- בפירושו למשנה זו כ

  זוהי ההנהגה של מידה כנגד מידה: 

ומאמר  ...והכוונה בזה המאמר שמעשי הרעות ישובו בראש עושיה�"
החכמי�: "במידה שאד� מודד בה מודדי� לו". וזה נראה לעי� בכל זמ� 

 - ובכל מקו�, שכל מי שיעשה הרעות ויחדש מיני העוול והפחיתויות 
גהו נזק מאות� הרעות גופ� אשר חידש, לפי שהוא ילמד הוא עצמו ישי

פעולה שתיעשה לו ולזולתו. וכ� כל מלמד מעלה, ומי שיתחיל בפועל 
תגיע לו תועלת זה הפועל, לפי שהוא ילמד דבר  -טוב מ� הטובות 

"כי  )יא ,איוב לד( שייעשה לו ולזולתו. ולשו� הכתוב בזה חכ� מאד, אמר
  "".פועל אד� יש(ו)ל� לו
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  פרק פז

   –השגחה ובחירה 

  אחריות האדם בעולם
  סקה כיהמשך פ

  

י-: הראשו' הוא מישורריה"ל ה�ביר לנו שהמציאות מתנהלת בארבעה 

המקרה  הואהטבע, השלישי  הואגזירה ישירה מאת ה' יתבר�, השני  –לוהי ־א

שלא הכול נגזר מאת ירה בחירה חופשית של האד-. ראינו כי באמ –והרביעי 

ורה ישירה אי' כל הגבלה של כוחו של הקב"ה. כ� בדיוק הוא ביקש ה' בצ

לברוא את העול-, ולו רצה היה בורא אותו אחרת. בכוחו של הקב"ה לשנות 

את המציאות על פי ראות עיניו, א� הוא הפקיד במחשבה תחילה את 

את הכוח ליזו-, לבנות וליצור. העול-  –האחריות על העול- בידי האד- 

האד-, וכדי שהאד- יוכל לפעול במציאות הוא צרי� שתהיה לו  נברא בשביל

יד חופשית, בלי לחוש שיש יד ששולטת בכל פרט ממעשיו ומכוונת כל פעולה 

  מפעולותיו. 

 עוד ראינו כי השגחת ה' גדלה ורבה על פי רמתו הרוחנית של האד-,

וכל התקרבות של האד- לה' יתבר� מזכה אותו במנה נו�פת של השגחה 

מב"- כותב דברי- דומי- במורה נבוכי-). ריה"ל מדגי- את יישומ- של (הר

ארבעת הי�ודות הללו בשתי דוגמאות: המוות והדיבור. הדיבור הוא מהותו 

  של האד-, והמוות הוא �ו% כל ברייה בעול-. 

  ת אפשריות שבעטיין יכול אדם למותישנן ארבע סיבו

נה ושיבה, והמכונה א. �יבה טבעית: אד- מילא את ימיו, הגיע לזִק

המשוכללת של גופו הלכה ודעכה עד שהפ�יקה לפעול. האיש מת מוות טבעי 

  בשיבה טובה. 
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ב. �יבה מקרית: אד- הל� לתומו בשדרה יפה ומלאת עצי- ביו- חור% 

�וער. לפתע החלה לנשוב רוח עזה. הרוח טלטלה את ענפי העצי-, ומעוצמת 

ולכוחות ההצלה שהוזעקו הטלטלה קר� ע. הדקל על ראשו של ההל�, 

  למקו- לא נותר אלא לקבוע את מותו. 

פתאו- בגזירת ה', בלי שו- ה�בר -לוהית: האד- מת בפתע־ג. �יבה א

ל�יבת מותו. ייתכ' שיתלו את מותו ב�יבות ונ�יבות שונות, טבעיות או 

  מקריות, א� מאחורי כול' מ�תתרת ההשגחה שהביאה למותו.

אד- איננו בוחר בעצמו למות, א� לצערנו �יבה בחירית: בדר� כלל  ד.

  ג- דברי- כאלו קורי-.

ריה"ל מעג' את שלוש ה�יבות הראשונות בדבריו של דוד המל� אל 

"וNַאֹמֶר Mָוִד חַי ה' 7ִי אִ- ה' יLִָפ3Kֶ  –אבישי ב' צרויה ב�רבו לשלוח יד בשאול 

 ָO�ְִלְחָמָה יֵרֵד וְנPִַ(שמואל א כו, י)ה" א> י>מ> יָב>א וָמֵת א> ב:  

לָקִי�  "וְַ(ָ*ה אָ#
ב אֵלָיו וְאֹמַר 7ִי דָוִד ָ(לָיו הַָ@ל,� הֵבִיא ְ#Aָ#ה ח6
הוא  - א- ה' יחפו. במותו של אד-  -  יְיָ יBִָפ4ֶ
'"-ְ.ִ�.,ת ה8ַָוֶת, וְאָמַר: '7ִי אִ�

יינצל מהמוות ימות. איננו יודעי- את �יבותיו של ה' יתבר�, א� האד- לא 

לאד- יש  - י,מ, יָבֹא וָמֵת', וְהִיא הִַ;ָ.ה הִַ:בְִ(ית"-"'א,שהקב"ה גזר עליו. 

"'א, מעי' תכנות פנימי, ועל פיו הוא נועד לחיות כ� וכ� שני-. זה הטבע שלו. 
נת מוות בשדה הקרב או בתאו - ב8ִַלְחָמָה יֵרֵד וְנְִ�ָ>ה', וְהִיא הִַ;ָ.ה ה8ִַקְרִית" 

דרכי- יכול לקרות באופ' בלתי צפוי. ריה"ל מו�י% כי את ה�יבה הרביעית לא 

"וְה4ִִיחַ הַחֵלֶק הָרְבִיִ(י, רְצ,נִי ל,מַר: ה8ִַבְחָרִי, 7ִי אֵי� אָדָ� הזכיר דוד המל�: 
לדעת ריה"ל לא ייתכ' שהאד- ימית את עצמו,  ֶ#יֵ# ל, דַַ(ת .,חֵר ַ.8ָוֶת".

בחירתו במוות לא נבעה מרצונו  - מל� מת בנופלו על חרבו וא% ששאול ה

ר, ה8ַָוֶת א0ַ לִדְח,ת למות:  Mא מִָ.חA ,,ל הֵמִית אֶת ַ(צְמ
"וְאIַ ַ(ל ִ>י ֶ#ָ@א
(בשולי הדברי- נציי' שבדבריו אלו של ריה"ל על שאול  הִתְַ(Cְל
ת הָא,יֵב .,".

 ינת שבהחלטתו של שאול המל� לשי-המל� טמו' עול- ומלואו, אמירה מעני

  ).חטאק. לחייו לא היה 

, א� למע' "אֵי� אָדָ� ֶ#יֵ# ל, דַַ(ת .,חֵר ַ.8ָוֶת"ריה"ל קבע אומנ- כי 

האמת זה קורה פעמי- רבות במציאות. בלי להתייח� לפגיעות נפשיות 

המביאות את הפגוע במקרי- קיצוניי- לשלוח יד בנפשו, ג- אנשי- 

י- עושי- דברי- שמביאי- את המוות על עצמ-: בטבעו של עול- נורמטיבי
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אד- שמעש' פוגע פגיעה חמורה בריאותיו, ואד- שזולל שומני- בלי הבחנה 

ונמנע מפעילות גופנית מקרב ג- הוא את קיצו במו ידיו. מוות בנ�יבות כאלו 

  הוא כביכול מוות טבעי, א� הטבע שבו משולב בעוצמה בבחירתו של האד-. 

שר אד- מת בגיל צעיר איננו יכולי- לדעת באמת מהי �יבת מותו. כא

הא- הקב"ה החליט להרוג אותו? ייתכ'. הא- זו יד מקרה? ג- ייתכ'. או שמא 

הוא עשה איזו שטות שהביאה עליו את המוות? ג- זה יכול להיות. איננו 

  יודעי-. 

לעתי- קשה לנו לקבל את ההנחה שמוות יכול להיות מקרי. כיצד 

פשר להשאיר ליד המקרה עניי' כל כ� רציני של חיי- ומוות ולאפשר א

ל"מקרה" להרוג חפי- מפשע? וכי מה אשמי- משתתפי החתונה באולמי 

ור�אי שקר�ו אל מות-? כנראה שא- היינו אנו במקו- אלוקי- היינו נוהגי- 

אחרת... אבל מה לעשות? הקב"ה הוא המחליט והוא החליט להשאיר את 

י המקרה. זו נקודת ה�תכלות אחת. מנקודת מבט אחרת יכול הדברי- ביד

כולה מאלוקי-. אנו נתקלי- - להיות בהחלט שמיתה זו הייתה מכוונת כל

בחיינו בכל כ� הרבה מקרי- משוני- שלכאורה לא היו אמורי- לקרות כלל, 

  וא- ה- קרו כנראה שאינ- מקריי-.

רת בטבע סיפור מגילת אסתר הוא דוגמה מובהקת להשגחה המסתת
  ובמקרה 

וכא' אנו מתחברי- לפורי-. בחירתה של א�תר למלכה וכל 

ההתרחשויות המתוארות במגילה נראות כיד המקרה, א� �יפור המגילה כולו 

מכוו' ביד ה' בצורה מאוד מאוד ברורה. וע- זאת,  –מתחילתו ועד �ופו  –

בשעת ההתרחשות איש לא העלה על דעתו שהכול מוכתב מלמעלה. 

וורוש ציווה על ושתי במשתה היי' לבוא לפניו בכתר מלכות, א% לא כשאחש

אחד מכל משתתפי המשתה חשב כי בפעולה זו נזרעו הזרעי- להצלת ע- 

ישראל. וכי מדוע שיבינו? ב�� הכול המל� קרא לאשתו, איזו "יד ה'" אמורה 

  לה�תתר כא'? 

ת, היא ה�יפור ממשי�, וושתי מ�רבת לבוא אל המל�. ג- זה יכול לקרו

לא הרגישה כל כ� יפה באותו היו- ולא הייתה במצב רוח המתאי-. א� ככל 

שאנו מתקדמי- ב�יפור אנו מגלי- שהכול היה מחושב מראשית ועד אחרית. 
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�יפורה של א�תר ממחיש לנו שג- מהלכי- שנראי- לגמרי מקריי- וטבעיי- 

י- של לוהי שנשזר ותוכנ' מאחורי הקלע־יכולי- להיות פרי של מהל� א

ההי�טוריה. כשקוראי- כל חלק ב�יפור המגילה בפני עצמו, אכ' כל שלב 

נראה מקרי. המלכה מ�רבת לבוא, שני עבדי- מבקשי- להתנקש במל�, המל� 

את הכול אפשר לייח� ליד המקרה. א� כשמתבונני-  –נתק% נדודי שינה 

ברור כשמש שלכל  –במכלול, בתמונה השלמה הנוצרת מכל חלקי הפאזל 

  לוהית. ־לק וחלק בפאזל הייתה משמעות אח

בתפי�תנו השטחית אנו נוטי- להגדיר את המתרחש בעול- בהגדרות 

  ברורות וחדות למדיי. חריגה מכללי הטבע מתפרשת בעינינו כנ�, פלא 

לוהי, א� בחיי היומיו-, בהתנהלות השגרתית, הכול נראה טבעי או מקרי. ־א

עה בידי אד- תתפרש כפעולה לעומת ההתנהלות הטבעית, פעולה שבוצ

בחירית, לטוב ולמוטב. מגילת א�תר ממחישה לנו כי כלל לא בטוח 

  שהגדרותינו מדויקות. 

חלוקת המציאות לארבע דרכי התנהלות, כפי שהציג ריה"ל, היא 

החלוקה שעל פיה העול- מתנהל על פני השטח. ואול-, מתחת לפני השטח, 

אנו, ישנה יד המושכת בחוטי-. כל -ברובד שאיננו משפיע על אופ' פעולתנו

אלא  –מה שקורה בעול- הוא מאת ה', א� לא הכול מתגלה בצורה ישירה 

בדר� של השתלשלות. האחריות על העול- ניתנה בידי האד-, והאד- חייב 

לדעת שיש משמעות לבחירותיו ולמעשיו ושיש מקו- ג- לטבע ולמקרה. 

לוהי, היא אמירה ־שהכול אהאמירה מלאת האמונה שהכול מאת ה' יתבר�, 

יפה מאוד א� ג- מ�וכנת מאוד, כי היא עלולה להביא לזלזול בחובת 

ההשתדלות של האד-. לדוגמה, אד- עלול חלילה לנהוג במהירות מופרזת, 

והתנהגותו  –מתו� מחשבה שגורלו לחיי- או למוות נגזר בכל מקרה מראש 

הוא ימות  –עליו למות על הכביש לא תעלה ולא תוריד. לתפי�תו, א- נגזר 

הוא יחיה ג- א- יתפרע על הכביש. מת'  –ג- בבית, וא- ירצה ה' שיחיה 

המקו- לטבע ולמקריות מעניק משקל משמעותי מאוד לחובת ההשתדלות 

  של האד- בעול-. 
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אחרי שסקר ריה"ל את ארבע הדרגות בנוגע למוות, הוא בוחן אותם 
  ביחס לדיבור. 

"המדבר",  –בר אחר את מהותו של האד- הדיבור מבטא יותר מכל ד 

  לוהי, טבעי, מקרי או בחירי. ־וא% הוא יכול להיות א

"7ִי דִ.
ר ה4ְַבִיאִי� ְ.ֵ(ת ֶ#C,בֶֶ#ת לוהי מגיע מכוחה של נבואה: ־דיבור א
יא דָבָר Aהִי, וְאֵי� ל4ַָבִ ־א,תָ� ר
חַ הַ<ֹדֶ# ְ.כָל 1ִבְרֵיהֶ� מְכָֻ
� מִ� הִָ(נְיָ� הָא/ 

הנביא מבטא בשפתיו את דברי ה'. הוא אומר בדיוק את ִ.בְחִירָה מ1ְִבָרָיו". 

בלי להו�י% עליה- ובלי לגרוע מה-. הנביא  –הדברי- שה' יתבר� ש- בפיו 

  כולו כלי ביד ה' יתבר�. -הופ� להיות כל

 "וְה1ִַ.
ר הִַ:בְִ(יהדיבור הטבעי הוא תכונת התקשורת הטבועה באד-: 
דָ�".  'ילד קט הֵ� הָרְמָזִי� וְהְַ*נ
ע,ת הָרְא
י,ת לִָ(נְיָנִי� ֶ#ר,צִי� לְהָלִי� ַ.(6

יודע, עוד בטר- למד לדבר, ל�מ' בדיוק מה הוא רוצה, לבטא את רצונותיו 

היכולת של אנשי- לתקשר ביניה-, ג- א- וג- את רגשותיו.  –ואת צרכיו 

  כל אד- מטבע הבריאה. אינ- דוברי- שפה משותפת, נמצאת ב

בָל השפה האנושית נמצאת בי' הדיבור הטבעי לדיבור הבחירי:  "א6
לֵיהֶ� הֵ� מֻר7ְָבִי� מִֵ(נְיָנִי� טִבְִ(י 
מִבְחָרִי" . בדיבור הCְַ#,נ,ת ה�7ָ�ְ8ַֻ (6

האנושי הבחירה בידינו מתי לדבר ומתי לשתוק, מה לומר ומה עדי% שלא 

מדברי- יותר מדיי... הדיבור מורכב מפעולה טבעית  לומר, א� בדר� כלל אנו

  המשולבת בבחירה. 

"וְה1ִַ.
ר ה8ִַקְרִי ה
א דיבור המשוגעי-:  –ישנו דיבור שהוא לגמרי מקרי 
."�
 דִ.
ר הBָ#ֻ8ְִַ(י� ְ.ֵ(ת ִ#גְע,נָ�, Aא י1ַ�ְֻר מ48ִֶ
 ִ(נְיָ� וAְא יBִַיַ( אֶל חֵפֶ� מְכָֻ

בשגעונו אינו שולט בדיבוריו ואינו מודע לתפזורת המילי- אשר  המשוגע

  יוצאת מפיו.  

הדיבור הבחירי הוא הדיבור המחושב, הנובע מבחירה מודעת של האד- 

מה הוא רוצה לבטא. הוא �ופר את מילותיו, מקדי- מחשבה לדיבור ומחליט 

א,  ,11בִיא שלא בְֵ(ת נְב
אָת,ה4ַָ  "וְה1ִַ.
ר ה8ִַבְחָרִי ה
א דִ.
רמה ראוי להיאמר: 
הַמְחֵַ.ר מְלִיצָת, 
ב,חֵר 1ְבָרָיו 7ְפִי ֶ#ִ=רְאֶה ֶ#ה
א רָא
י  –דִבְרֵי ה1ְַַ(ָ*� הַמְחֵַ@ב 

                                                 
", א� לפי בעת נבואתועל פי תרגו- אב' שמואל. בתרגומו של אב' תיבו' נכתב "דיבור הנביא  .11

  שמואל כא' מדויק יותר, ועל כ' בחרנו להביאו. ההקשר נראה שתרגומו של אב'
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לִיI 7ָל 1ָבָר מֵהֶ� ְ.ז
לָת,, וְע,ד, אִ� הָיָה  
 הָיָה ר,צֶה, הָיָה מַח6Cִנָת,, וְא
לְכַָ
  . "ה מ4ִֵיחַ ִ(נְיָ� וְל,קֵחַ ז
לָת,ר,צֶה, הָיָ 

ריה"ל מחדד באמצעות החלוקה ל�וגי הדיבור השוני- את הקושי 

בטענה שהכול מגיע מאת ה' יתבר� בצורה ישירה. טענה כזו מציבה במישור 

אחד את הדיבור של המשוגע ואת דיבורו של החכ-: שניה- פועל יוצא של 

ידבר, והוא ש- בפי הפרופ�ור לפיזיקה הוא גזר על המשוגע ש .גזירת הקב"ה

  את תמליל הרצאתו.

לוהי יותר מהדיבור של האד- ־למע' האמת, הדיבור של המשוגע א

החכ-. המשוגע פועל על פי הטבע הייחודי שנטע בו ה' יתבר�, ואילו דברי 

ישתוק, ואת  –ידבר, ירצה  –ירצה ד- החכ- ה- פרי בחירתו האנושית. הא

  ל פי ראות עיניו. תוכ' דבריו יכלכל ע

כמוב' שג- יכולת דיבורו של החכ- ניתנה לו מאת ה' יתבר�, א� לא 

לָקִי� הָאCֵֶה אֶל בצורה ישירה כי א- בדר� ההשתלשלות:  "וְיֵ# לְיָחֵ� 7ָל הַח6
אִ� Aהִי� יִתְָ.ר0ֵ ְ.דֶר0ֶ הְִ#ַ*לְְ#ל
ת, Aא ֶ#הֵ� ְ.כַָ
נָה רִא#,נָה מ48ִֶ
, וְ ־הָא/ 

 –1ִבְרֵי הִַ*ינ,ק וְדִבְרֵי מְטֹרְפֵי ה1ַַַ(ת 
מְלִיצַת ה1ְַַ.רָ� וְִ#ירֵי הַמְ#,רֵר  –אֵינ4ֶ
 כֵ� 
  Aהִי�, יִתְַ(Cֶה מ7ִָל זֶה!". ־1ִבְרֵי הָא/ 

הקב"ה משפיע ישירות על הנביא ומכתיב לו את מילות נבואתו. 

תבר�, והיא המביאה אותו לדבר המשוגע מושפע ממציאות טבעית שיצר ה' י

את דבריו, והאד- החכ- פועל ומדבר מכוח הבחירה שהאציל עליו ה' יתבר�. 

מרגע שניתנה הבחירה לאד- הושמה בידיו אחריות מלאה על כל בחירותיו. 

ריה"ל מדגיש חזק מאוד את האחריות המוטלת על האד- ומתרה מפני 

נַת הֶָ(צֵל ַ(לה�כנה הגדולה:  בָל טַ(6   הGַָרִיז ְ.אָמְר,: 7ְבַר קָדַ� ְ.דַַ(ת  "א6
נָה"־א/   -. דברי- אלו מובילי- ל�וגיה נו�פת Aהִי� מַה ֶ@יִהְיֶה, אֵינ4ֶָה טַ(6

  .הידיעה והבחירה�וגיית 

  ידיעה ובחירה

וראינו כי העול- פועל בכמה  הגזירה והבחירהעד כה דיברנו על 

ת כי ג- א- נטע' שהקב"ה בחר מישורי-. "טענת העצל" שהועלתה עתה גור�

אלא גזר שיהיה טבע, מקרה  –להנהיג את העול- לא רק על פי גזירותיו 
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עדיי' לא נוכל להתכחש לעובדה שהקב"ה יודע מראש כל מה  –ובחירה 

�ימ'  –שיקרה בעול- מראשית ועד אחרית. וא- הוא יודע בדיוק מה יקרה 

של האד-? הרי כל מה  שזה מה שיקרה, וא- כ�, איזו השפעה יש לבחירה

  שיחליט כבר גלוי וידוע מראש! 

וקובע שזו שאלה "ארוכה  (ה, ה)�וגיה בהלכות תשובה הרמב"- נדרש לַ 

  ,מאר. מדה ורחבה מני י-, וכמה עיקרי- גדולי- והררי- רמי- תלויי- בה..."

ועל כ' אי אפשר לענות עליה. הראב"ד משיג על הרמב"- וטוע' כלפיו שמי 

שלא לעורר �פקות בלב כדי מוטב שלא ישאלנה,  –ובה לשאלה שאי' לו תש

  ההמו':

אמר אברה�: לא נהג זה המחבר מנהג החכמי� שאי� אד� מתחיל "
בדבר ולא ידע להשלימו, והוא החל בשאלות קושיות והניח הדבר 
בקושיא, והחזירו לאמונה. וטוב היה לו להניח הדבר בתמימות 

עת� ב�פק ואולי שעה אחת יבא התמימי�, ולא יעורר לב� ויניח ד
  . "הרהור בלב� על זה

למעשה, הרמב"- איננו מתחמק מהשאלה אלא מבהיר שאי' בכוחנו 

להעניק לה תשובה כי הידיעה של ה' יתבר� שונה לגמרי ממושג הידיעה אצל 

  האד-, ואי' לנו שו- הבנה בידיעתו:

� שהקב"ה אינו יודע מדעה שהיא חו� ממנו, כבני אד� שה� ודעת"
אחד, ואי� דעתו של אד� יכולה  –שניי�, אלא הוא יתעלה שמו ודעתו 

להשיג דבר זה על בוריו. וכש� שאי� כח באד� להשיג ולמצוא אמתת 
הבורא, שנאמר: "כי לא יראני האד� וחי", אי� כח באד� להשיג 
ולמצוא דעתו של בורא, הוא שהנביא אמר: "כי לא מחשבותי 

. וכיו� שכ� הוא אי� בנו כח לידע היא  מחשבותיכ� ולא דרכיכ� דרכי"
ידע הקב"ה כל הברואי� והמעשי�, אבל נדע בלא �פק שמעשה האד� 

   ".ביד האד�, ואי� הקב"ה מושכו ולא גוזר עליו לעשות כ ...

ה' הרמב"- ה' ריה"ל מבהירי- שעל א% שהקב"ה יודע הכול, את אשר 

  ה החופשית של האד-. היה, הווה ויהיה, אי' לידיעתו שו- השפעה על הבחיר

ננ�ה להמחיש את הדברי- לשכל האנושי באמצעות משל: נניח 

שמישהו התקי' מצלמה נ�תרת המתעדת כל פעולה מפעולותינו במש� שבוע 
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ימי-. איננו יודעי- על קיומה של המצלמה, וממילא אי' לנו כל מושג 

 –נו שמעשינו מתועדי-. בתו- השבוע יביא הצל- את ה�רט שצול- לבני בית

מה עשינו בכל רגע ורגע בשבעת הימי- האחרוני-. הא-  וה- יזכו לראות

לצפיית- של יקירינו ב�רטו' חיינו יש השפעה כלשהי על האופ' שבו פעלנו? 

ולא ידענו כלל שאנו מצולמי-. לו  ,ודאי שלא. פעלנו על פי בחירתנו החופשית

נו יצפו בפעולותינו, היינו ערי- לקיומה של המצלמה, והיינו יודעי- שבני בית

  א� הואיל ולא ידענו, זה לא השפיע עלינו. –ייתכ' שהיינו פועלי- אחרת 

בניגוד לבני ביתנו, הקב"ה יכול לראות את ה�רט עוד בטר- צול-, כי 

אי' אצלו שו- משמעות ל"קוד-" ול"אחר כ�". הקב"ה צופה מ�ו% העול- ועד 

פעולותינו מתו� בחירה  �ופו, ובה בעת אנו חיי- את חיינו ופועלי- את

  חופשית. 

אנחנו, בני אנוש, נולדנו לתו� עול- המתנהל במושגי- של זמ' ומרחב, 

שבו כל פעולה מתבצעת במקו- מ�וי- ובנקודה מ�וימת על פני ציר הזמ'. 

הא- נוכל לדמיי' עול- נטול מרחב? הנוכל לשוות בנפשנו עול- ח�ר זמ'? 

יו קיימי- מאז ומעול- וימשיכו בחוויה הקיומית שלנו המרחב והזמ' ה

להתקיי- עד עול-, ועל כ' אי' ביכולתנו להבי' את מציאותו של הקב"ה, בורא 

העול- ובורא הזמ', שאינו כפו% לשו- מציאות של זמ' ושל מרחב. ישנ- 

דברי- נשגבי- ונעלי- שה- למעלה מתפי�תנו האנושית. איננו יכולי- לתפו� 

יכולה להבי' מה זה "שמע ישראל". זה  כש- שחולדה אינה –את משמעות- 

  הגבול של מה שאנחנו יכולי- להבי'. 

  ריה"ל מבקש ללמדנו עיקרו' מו�רי מהותי: 

נַת הֶָ(צֵל ַ(ל הGַָרִיז ְ.אָמְר, "7ְבַר קָדַ� ְ.דַַ(ת " בָל טַ(6 מַה  Aהִי�־א/ א6
נָה, 7ִי זֶה כְמ, (אָמְר, 
) ֶ@יִהְיֶה" אֵינ4ֶָה טַ(6Cִר יִהְיֶה "הָיָה א,מֵר  א#ֶ 7ִי א6

נָ  בָל Aא תִמְנַע הַַ:(6 מֶת ה
א, א6 ה אִי אֶפְָ#ר ל, ֶ#&א יִהְיֶה", יֵאָמֵר ל,: "א/
הGַאֹת ֶ#ִ=ַ<ח הָאָדָ� הֵָ(צָה הַ:,בָה, 
תְז�8ֵַ 7ְלֵי מִלְחָמָה לְא,יִבְ) וְה8ַָז,� 

ֶ#ר יִתְָ.רֵ  ב,נְ), 7ַא6 בֵדָתְ) אֵינָ� נִגְמָרִי� 7ִי אִ� לְרַ(6 ר לְ) 7ִי ה3ַָלָתְ) א, א6
  ."ַ.ִ;.,ת הָאֶמְצִָ(=,ת..."

האד- העצל המפרש את חו�ר פעולתו בטענה שכביכול הכול כבר נגזר 

או שהוא משכנע את עצמו בהבלי- או שהוא שקר' (כפי שהזכיר  –מראש 
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צל' ככל בני האד- פועל ומשתדל ריה"ל כבר בתחילת ה�ימ'). שהרי ג- הע

למע' עצמו בכל מיני דרכי- ואמצעי- (="�יבות אמצעיות") ואינו מאפשר 

מֶת ה
א, "למציאות להכתיב את חייו. על כ', על טענת הבל זו עוני- לעצל:  א/
בָל Aא תִמְנַע הַ  נָהא6 מִלְחָמָה 
תְז�8ֵַ 7ְלֵי  הGַאֹת ֶ#ִ=ַ<ח הָאָדָ� הֵָ(צָה הַ:,בָה, טַ(6

בֵדָתְ) אֵינָ� נִגְמָרִי�  ֶ#ר יִתְָ.רֵר לְ) 7ִי ה3ַָלָתְ) א, א6 ב,נְ), 7ַא6 לְא,יִבְ) וְה8ַָז,� לְרַ(6

ודאי שכ� היה צרי�  –אחרי שמשהו כבר קרה 7ִי אִ� ַ.ִ;.,ת הָאֶמְצִָ(=,ת...": 

לת להחליט בעצמ� לקרות, א� לפני מעשה היה ל� כר פעולה נרחב מאוד ויכו

אי� לפעול מתו� בחירה חופשית ומלאה. עובדה שאתה מקפיד לנעול את 

הול�  ,דלת בית� בשעות הלילה, משל- במיטב כ�פ� כדי לבטח את רכב�

ג- משמע ש – דואג שיהיה ל� אוכל כדי שלא תהיה רעבו לרופא בעת מחלת�

כול מוכתב אתה מבי' שבתחומי חיי- רבי- יש ג- יש השפעה למעשי� ולא ה

  ל� מלמעלה. 

הבחירה החשובה ביותר הנתונה ביד האד- היא איזה �וג ב' אד- הוא 

אד- הפועל ומשפיע על העול- או אד- פ�יבי, אד- שנפעל על  –רוצה להיות 

זָקָה ֶ#ָ.הֶ�, ֶ#ִ*בְחַר ַ.Gְרִיז
ת 
בַהְִ#ַ*1ְלָה, א, "ידי העול-:  
מ7ְִלָלָ� א0ַ הַח6
  . ה 
בִָ(7
ב"בַָ(צְלָ 

ריה"ל מדגיש עד כמה שאלת הבחירה החופשית חשובה ומהותית. 

נתאר לעצמנו ח�יד שרוצה ללכת להשתטח על קבר רבו הצדיק, א� אי' ידו 

משגת את הוצאות הנ�יעה. 'ל� לעבוד', נאמר לו, 'תרוויח כ�% ותוכל לנ�וע!' 

  או אל קברו.א� לא, הח�יד מתעקש שהרבי שלו יעשה לו נ� וידאג להבי

מה עושה הח�יד? נו�ע לשדה תעופה ומקב. נדבות: האחד נות' לו 

עשרי- שקלי- תמורת ברכה מהרבי, השני מעניק לו עשרי- דולר כדי שיתפלל 

עד שב�ו% נמצא בידו ה�כו- המלא לכרטי� הטי�ה, ועוד כמה  –לזיווגו 

ל וה' שקלי- לקניית בקבוק קולה. לכאורה מעשה ני�י-! האד- לא עבד כל

  יתבר� זימ' לו את כרטי� הנ�יעה הנכ�פת לקבר רבו! 

האומנ- התרחש פה נ�? לא ולא, הרי הח�יד לא ישב בביתו בחיבוק 

ידיי- וחיכה לכרטי� שייפול מהשמיי- ישר לידיו אלא התאמ. והשתדל עד 

מאוד. לא היה כא' כל מעשה ני�י- החורג מטבעו של עול-. הוא נ�ע לשדה 

וברי- ולשבי- הממהרי- לטי�ת-, הצליח לעצב' כמה התעופה, נטפל לע

והצליח לגרו- לכמה אחרי- לפתוח את יד- ואת ליב-.  –וכמה אנשי- 
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הכרטי� לא נפל מהשמיי-, הוא עמל קשות להשיגו. אומנ- הוא לא השתדל 

ראוי היה שיעבוד וירוויח, ולא יזדקק לבריות אפילו למע'  –השתדלות ראויה 

ג- הטענה שה' לבדו עזר לו איננה נכונה. באופ' ישיר  א� –נ�יעה של מצווה 

  האנשי- שתרמו לו ה- אלו שעזרו לו. 

חובת האד- לפעול בעול- היא חובה גמורה שאינה משתמעת לשני 

פני-. כל זמ' שלאד- יש כוח לפעול, הוא חייב לפעול כדי להשפיע על מה 

 . על פי ריה"לשקורה בעול- ולא לשבת בשלווה ולומר שהכול מאת ה' יתבר�

אמירה כזו היא עבירה שמהותה חו�ר הבנה וחו�ר הפנמה של עוצמת 

האחריות המוטלת על האד-. איננו יודעי- מהו אחוז ההשפעה של כל פעולה 

בעול-, א� אי' זה משנה כלל וכלל. יש לנו אחריות גדולה מאוד וא�ור לנו 

  לכפור בה! 

  אין ללמוד ממקרים נדירים על הכלל 

טְַ(� ְ.מַה ֶ@ִ=קְרֶה לִמְַ(ִ:י� 
בְִ(*,ת מְע
ט,ת 
בְדֶר0ֶ ה8ִַקְרֶה "וְאַל ִ* 
בדֹ ה#ְ8ִַַ*1ֵל וְה4ִָצֵל ה8ַֻפְקָר הֶַ>תִי..."   .מֵא6

וכל מאמציו  ,לפעמי- אד- משתדל מאוד לפעול למע' מטרה מ�וימת

כמעט ואיננו עולי- בתוהו. הכול מתנהל הפו� מהמצופה. ולעומתו, יש אד- ש

והכול מצליח לו. כיצד זה ייתכ'? אי' לנו מושג. נכו', יש יוצאי-  –נוק% אצבע 

מ' הכלל, אלו מקרי- נדירי-, א� אי' ללמוד מהיוצאי- מ' הכלל על הכלל 

  וזהו כלל ברזל! –כולו. לאד- יש אחריות על העול- 

ישנ' תקופות שאנחנו עמלי- קשה מאוד כדי להשיג אמצעי- לאחזקת 

ישיבה ולא משיגי- דבר, ותקופות אחרות שה�יוע מגיע כמעט בהפתעה. ה

שחר% כל השתדלותנו הכול בא מלמעלה. וע- כל זה, הזכיר לנו אולי זה בא ל

א- לא היינו מתאמצי- בכלל, די ברור שלא היינו מקבלי- דבר. אנחנו בכל 

  מקרה מחויבי- לעשות את שלנו.

יָ� מ
בָ� ִ.לְִ*י ִ(נְיָ� ֵ#� הַַ;7ָנָה, וְאֵי� 1ְַ(ָ*� "7ִי ֵ#� הִַ.טְחָה יֶ# ל, ִ(נְ 
.,רֵחַ מ8ְִק,� הַַ;7ָנָה אֶל מְק,� הִַ.טְחָה; 
מַה ֶ@ִ=קְרֶה בִמְק,� הַַ;7ָנָה מִ� 
הַהַצָלָה, יֵאָמֵר 7ִי ה
א נִפְלָא, 
מַה ֶ@ִ=קְרֶה בִמְק,� הִַ.טְחָה מִ� הָאָבְדָ�, 

  אָמֵר ֶ#ה
א דָבָר ח
� לֶַ:בַע". יִֵ 
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כאמור, אי אפשר להקיש מהמקרי- הנדירי- על כלל המציאות. איש לא 

וכי �יכוייו של  –יטע' שהימצאות במקו- בטוח זהה להימצאות במקו- �כנה 

האד- למות בכל אחד מה- זהי-. "בטחה" ו"�כנה" ה- מושגי- השוני- זה 

קרו מקרי- שאד- ניצל ממקו- �כנה או מזה בתכלית השינוי. ובכל זאת 

  עלינו בהיותו במקו- בטוח. -שאד- נפגע לא

הא- בשל כ� כדאי לברוח ממקו- הבטחה אל מקו- ה�כנה? ודאי 

שלא! אד- נורמלי לא ירו. למקו- �כנה כשהוא נמצא במקו- בטוח, וא- 

הוא נמצא במקו- �כנה הוא יחפש את ההזדמנות הראשונה להגיע למקו- 

   הבטחה.

איננו יכולי- לשפוט תמיד איזה מקו- בטוח ואיזה מ�וכ'. כבר היו 

 –אנשי- שברחו מאר. ישראל ה"מ�וכנת" כדי למצוא מח�ה במקו- אחר 
ונהרגו. ייתכ' שהיה זה עונש על שעזבו מקו- שהיו מחויבי- להיות בו, מי 

  יודע? איננו מביני- חשבונות שמיי-. 

ה אנו מגדירי- זאת כנ�, פלא באופ' טבעי, כאשר מישהו ניצל מ�כנ

אלוקי מובהק, וג- כשמתרחש א�ו' במקו- בטוח לכאורה, אנו טועני- 


מַה ֶ@ִ=קְרֶה שאירע דבר בלתי טבעי. ג- כא' ישנה התערבות אלוקית. "
ה בִמְק,� הַַ;7ָנָה מִ� הַהַצָלָה, יֵאָמֵר 7ִי ה
א נִפְלָא, 
מַה ֶ@ִ=קְרֶה בִמְק,� הִַ.טְחָ 

אָמֵר ֶ#ה
א דָבָר ח
� לֶַ:בַע".  כ� או כ�, הדגש החשוב ביותר הוא:  מִ� הָאָבְדָ�, יִֵ

! יהא אשר יהא, על האד- להשתדל כמיטב "וְהְַ.חִירָה בַהְִ#ַ*1ְל
ת ח,בָה"

  יכולתו להשפיע על המציאות.

בסופו של דבר, הכול הכול מגיע מאת ה', אם בדרך ישירה, אם 
  עקיפה.בהשתלשלות 


מְִ�.,ת הַהֶפְקֵר,  ,H.ָ מִי� צָתִי זאֹת לְמִי ֶ#יַא6 
מְִ�.,ת הַהְִ#ַ*1ְל
ת, (6"
Aהִי�":  הֵָ(צָה ֶ#הִיא �,תֶרֶת הֵָ(צָה הGַאֹת; וְה7ַֹל ָ#ב ְ.הְִ#ַ*לְְ#ל
ת אֶל הָא/

ג-  החבר מדגיש לכוזרי כי אי' בדבריו אלו שו- כפירה חלילה, כי לדבריו

הטבע וג- המקרה משתלשלי- מה' יתבר�. כל מה שקורה הוא מאת ה', א� 

חובה על האד- להשתדל, לפעול, לקבל אחריות על העול- ולתרו- את חלקו 

כדי להשפיע על הטבע ועל המקרה שיתנהלו בצורה הכי חכמה, הכי טובה 

  והכי נכונה שיכולה להיות. 
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רואי- באופ' ישיר את יד במציאות המתנהלת על פי חוקי הטבע איננו 

ואנו מביני- שעלינו לפעול כדי למלא את ח�רוננו באמצעות כל מיני  ,ה'

פעולות הכנה ודרכי השתדלות. לעומת זאת, הני�י-  –"�יבות אמצעיות" 

מופיעי- בהנהגה  –ה' הגלויי- לפנינו ה' הנ�תרי- מעינינו  –והנפלאות 

ֶ#ר יִהְיֶה בִגְזֵ ישירה מאת ה':  רָה גְרִידָא ה
א ה7ַָב,ד וְהָא,ת,ת, וְזֶה אֵי� "א0ַ א6
במקרי- כאלו מעשינו אינ- משפיעי- על מה מַצְרִי0 אֶל ִ�.,ת אֶמְצִָ(=,ת". 

שקורה, א% שלעיתי- ג- בני�י- נדרשת השתדלות מ�וימת מצד האד-: 

לֵיהֶ�"וְאֶפְ  ֶ#ה מִ� הָרָָ(ב 7ְה3ַָלַת מֹ )אל ה�יבות האמצעיות( ָ#ר 3ָ#ֶרִי0 א6
כָנַת מָז,�, וְאָבְדָ� ַ(� ַ�נְחֵרִיב מְִ.לִי ִ�ָ.ה נִרְאֵית"   . אַרְָ.ִ(י� י,� מִִ.לְִ*י ה6

אחד הני�י- שהתרחשו במלחמת יו- כיפור היה כשחיילי הצבא ה�ורי 

הגיעו לרמת הגול' מעל טבריה, ומ�יבה בלתי ברורה חזרו על עקבותיה- בלי 

אחת. תלמיד שלי ששירת בצבא באותה התקופה �יפר  לירות ולו ירייה

ששבוע לאחר המלחמה הייתה לה- פגישה ע- הקצי' הבכיר שפיקד על 

אותה הגִזרה, והוא דיבר בהשתאות על הנ� הגדול שהיה. שישה חודשי- אחר 

א� הפע- שילב בדרשתו פלפול ארו�  –כ� חזר אותו המפקד והרצה לפניה- 

  ה�ורי- לעצור...  ו�בו� המ�ביר מה הביא את

יהיו פלפוליו אשר יהיו, ברור שהפירוש הראשו' שנת' הוא הפירוש 

הנכו' והאמיתי. אומנ- היו פרטי- שוני- שה�תירו את גודל הנ�, א� בשעת 

  מעשה היה לו ברור שהתרחש ש- נ� גדול ועצו-. כעבוד זמ' הוא שכח... 

ביב בשביל זור תל אאֵ לפני מלחמת ששת הימי- נחפרו מאות קברי- ב

, ותשועת ה' הייתה מאות ההרוגי- שחששו שיהיו במלחמה. ברו� ה' לא היו

. מי שיתעקש להתכחש לגודל הנ� יוכל לטעו' שזה לא נ� כלל, כהר% עי'

ושגבורת הלוחמי- היא לבדה הובילה לניצחו' המוח. בתו� שישה ימי-. מאז 

לבשי- בטבע, �יפור מגילת א�תר הני�י- הגדולי- והעצומי- מ�תתרי- ומת

אומר  12א� אי' זה אומר שנעלמו הני�י-. יש ני�י- כל הזמ'. התו�פות

שכאשר קורה משהו שלא היה צרי� לקרות, משמע שהיה זה נ�. כל דבר 

  י לגמרי. הלו־החורג מהטבעיות, בי' לטובה ובי' לרעה, הוא א

                                                 
  ".הכל" ה"ד ,א ,ל כתובות .12
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ישנם שני סוגים של השתדלות: השתדלות מעשית והשתדלות 
  רוחנית

קה מופיע משפט מעניי' שראיתי עליו שני פירושי-. האחד בהמש� הפ�

מייח� את המשפט לאשר נאמר קוד-, השני מייח�ו להמש�. נקרא את 

  המשפט:

8
נִי� ה4ַַפְִ#ִ=י� וְהֵ� �,ד,ת הָ*,רָה לְמִי ֶ#ֵ=דֵָ(� וְהִתְח�7ֵַ ָ.הֵ�, "Gִַבָל ה א6
ריה"ל כותב כי הכנה נפשית, כלומר  י� הָרָע".הֵ� מ,ִ(ילִי� מְבִיאִי� הַ:,ב וְד,חִ 

אלו דברי- מועילי-. נשאלת  –תפילות, לימוד תורה, העמקה ב�ודות התורה 

  במה ה- מועילי-? מהו אופי התועלת הצומחת מה-?  –השאלה 

  פירוש ראשו�

ֶ#ר  הפירוש הראשו' מייח� את התועלת לדברי- שנאמרו קוד-: "א0ַ א6
 ...רִידָא ה
א ה7ַָב,ד וְהָא,ת,ת, וְזֶה אֵי� מַצְרִי0 אֶל ִ�.,ת אֶמְצִָ(=,תיִהְיֶה בִגְזֵרָה גְ 
Aהִ=,ת אֵינָ� אֶצְלֵנ
 ִ�.,ת, מְִ>נֵי ֶ#אֵי� אָנ
 י,דְִ(י� א,תָ�. 
בָהֶ� ־א0ַ ְ.ִ�.,ת א/ 

8
נִ Gִַת, וְהֵ� ה
  .י� הַח
ִ#ִ=י�"יֵאָמֵר 7ִי Aא י,ִ(יל ָ.הֶ� הַהִז8ְ1ְַנ

ישנ- מצבי- שבה- אי' כל משמעות להשתדלותנו. הקב"ה החליט את 

אשר החליט, וכל השתדלות מצידנו לא תעלה ולא תוריד. אלו מצבי- של נ�, 

שבה- יד ה' פועלת בגלוי. ואול-, הדברי- הללו נכוני- רק ביח� להשתדלות 

8
נִי�  –מוחשית, לפעולות מעשיות Gִַי�""וְהֵ� ה=ִ#ִ
.  ההצלה בדר� נ� לא הַח

8
נִי� ה4ַַפְִ#ִ=י� וְהֵ�  נבעה מהמעשי- שעשינו אלא מהחלטת ה'.Gִַבָל ה "א6
�,ד,ת הָ*,רָה לְמִי ֶ#ֵ=דֵָ(� וְהִתְח�7ֵַ ָ.הֵ�, הֵ� מ,ִ(ילִי� מְבִיאִי� הַ:,ב וְד,חִי� 

רוחנית ודאי וודאי -שיתת, ההשתדלות הנפמעשי. בניגוד להשתדלות ההָרָע"

להעצי- את הטוב ולדחות את הרע. עבודת  –שיש בכוחה להועיל ולהשפיע 

משפיעה תמיד בעולמו  –מעשי- טובי- בתשובה ו בתפילה, בה' בלימוד תורה, 

לוהי מקומו של ־של הקב"ה. ריה"ל מדגיש ומחדד לנו שאפילו בדבר שכולו א

  . ות ה'ויש בכוחו להשפיע על גזר האד- איננו נפקד

מדי שנה הפירוש הזה הוא פלא אמיתי, והוא מאוד מאוד יפה ומחזק. 

בשנה, בעת תפילת "ונתנה תוק%" ביו- הכיפורי-, אנו מכריזי- קבל ע- ועדה 

יש חלוקה בי' חלקו של  !"ותשובה ותפילה וצדקה מעבירי' את רוע הגזרה"

וד כדי לעב –להשקיע מאמצי- בתיקו' העול-  יושבו על ,האד- במציאות
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להתפרנ�, להתגיי� לצבא ולהילח- במלחמות, לאכול נכו' ולע�וק בפעילות 

 –י במציאות, המונהג ישירות בידי ה' הלו־גופנית וכ' הלאה, ובי' החלק הא

להשקיע בלימוד התורה, ולהשתדל השתדלות רוחנית ובו תפקיד האד- 

  : משפט זה מעביר שני מ�רי- חשובי- לאד-. בתפילה ובקיו- המצוות

 (דברי- ח, יז)אל תאמר בלבב� "7ֹחִי וְעֹצֶ- יָדִי ָ<Iָה לִי אֶת הַחַיִל הQֶַה" א. 

לא הכול תלוי בהשתדלות�. זכור תמיד שה' אלוקי� "ה3א הKַֹתֵ' לRְ 7ֹחַ  –

I>ת חָיִל"    צמת� מגיעי- מה' יתבר�. וכוח� וע. (ש-, יח)לַ<@

על החלק  –י- לאחריות� ב. בכוח� להשפיע על חלקי המציאות הנתונ

הבחירי שבהוויה, ועלי� לפעול ולמצות את השתדלות� לש- כ�. א� בכל 

ההשפעה  –י שבמציאות הלו־לחלק הא –הנוגע לממדי- שאינ- באחריות� 

של� איננה מגיעה דר� ההשתדלות המעשית אלא דר� ההתעלות הרוחנית, 

  התורה והמצוות. 

  פירוש שני

8
נִי� ה4ַַפְִ#ִ=י� ובר לקטע הבא: לפי הפירוש השני המשפט מחGִַבָל ה "א6
וְהֵ� �,ד,ת הָ*,רָה לְמִי ֶ#ֵ=דֵָ(� וְהִתְח�7ֵַ ָ.הֵ�, הֵ� מ,ִ(ילִי� מְבִיאִי� הַ:,ב 
ֶ#ר יְִ#ַ*1ֵל הָאָדָ� ַ.ִ;.,ת הָאֶמְצִָ(=,ת, אַחֵר ֶ#ִ=מְ�ֹר אֶל    וְד,חִי� הָרָע. 
כַא6

טִיא".Aהִ ־הָא/  לַ� מ48ִֶ
 בְלֵב ָ#לֵ�, יִמְצָא ט,ב וAְא יַח6   י� ְ.מַה ֶ@4ֶ(/
על פי פירוש זה יש קשר בי' רמתו הרוחנית של האד- לרמת ההשגחה 

כ� השגחת ה'  -הפרו�ה עליו, וככל שהאד- צדיק יותר וקרוב יותר אל ה' 

ת� במקרה עליו גדלה. ריה"ל פונה לאד- המשתדל: דע ל� שלא רק השתדלו

מ�וי- תקבע את �דרי המציאות, אלא ג- הנהגותי� הכלליות נלקחות 

  י. הלו־בחשבו' הא

ההבדל בי' הפירושי- נעו. בהבנת מהותה של ההשתדלות הרוחנית. 

לוהי ־על פי הפירוש הראשו' ההשתדלות הרוחנית משפיעה על החלק הא

על פי להינצל. לעורר ח�די שמיי- כדי ו ועשויה לפעול בשעת גזרהבמציאות, 

הפירוש השני היא משפיעה על האד- עצמו ועל השגחת ה' עליו באופ' פרטי 

לימוד התורה והאמונה בה' מו�יפות טוב ודוחות את הרע.  דבר יו- ביומו.

Aהִי� ְ.מַה  ֶ#ר יְִ#ַ*1ֵל הָאָדָ� ַ.ִ;.,ת הָאֶמְצִָ(=,ת, אַחֵר ֶ#ִ=מְ�ֹר אֶל הָא/ 
כַא6"
טִיא"ֶ@4ֶ(/    .לַ� מ48ִֶ
 בְלֵב ָ#לֵ� יִמְצָא ט,ב וAְא יַח6

שיש  בידיעה ש- מבטחו בה' , ובד בבדמשתדל ככל יכולתושאד- 
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יגלה כי ה' שומר עליו  –דברי- גדולי- ונשגבי- שה- מעבר להשתדלותו 

ומשגיח עליו השגחה יתרה. ע- זאת, א�ור לאד- באי�ור חמור להכני� את 

ו� ביטחו' שה' יעזור לו בכל מצב, אד- כזה עובר על עצמו לכלל �כנה מת

 S3 אֶת ה' אTַא תְנU" הֵיכֶ-" ־לאו שלU(דברי- ו, טז) :" רָה
בָל ה7ִָנְ�, בַַ;7ָנָה הַגְמ א6
  . ֹהִי�, נִכְנָ� ַ*חַת "Aא תְנַ�
 אֶת ה'"־לְבִטְח,נ, בֵא

מצווה מותר לאדם להסתכן לצורך מצווה, אך שלא לצורך  לעתים
האם במקרים מסוימים מוטלת על האדם חובה ודאי שאסור. 

  להסתכן?

  : נאמר (עג, א)במ�כת �נהדרי' בגמרא 

מניי� לרואה את חברו שהוא טובע בנהר או חיה גוררתו או ל�טי� "
' לא תעמוד על ד� רע ' תלמוד לומר ?באי� עליו, שהוא חייב להצילו

  ".)טז, יט ויקרא(

יש לעשות כל מאמ. כדי להצילו, וכל שכ'  ה�כנמצוי ביהודי כאשר 

את א- אד- יימנע מלהציל  ,. במקרי- כאלוכשמדובר בהצלת כלל ישראל

מדֹ ַ<ל Mַ- רֵֶ<R". יש מחלוקת מעניינת חברו  הוא יעבור על אי�ור "Uא תַ<@

יש פו�קי- ה�וברי- כי על אד- להכני�  גבולותיו של האי�ור.בפו�קי- מה- 

  ויש שחולקי-. , די להציל את חברו מ�כנה ודאיתעצמו ל�פק �כנה כ

להציל אד- חובה בתלמוד הירושלמי מובא �יפור שמ�קנתו היא שיש 

  �כנה.-מ�כנה ג- כאשר המציל נכנ� ל�פק

להיכנ� ל�פק  חייבבבית יו�% מובאת מ�קנת הירושלמי, ולפיה האד- 

באי- דברי מו  (חוש' משפט תכ"ו)בשולח' ערו�  א��כנה כדי להציל את חברו, 

  : ובלי התייח�ות לשאלת ה�כנה –התלמוד הבבלי בלי תו�פת 

הרואה את חבירו טובע בי�, או ל�טי� באי� עליו או חיה רעה באה "
עליו, ויכול להצילו הוא בעצמו או שישכור אחרי� להציל, ולא הציל... 

  ."(ויקרא יט, טז) 'לא תעמוד על ד� רע 'עובר על 

 התביעההא-  שלמי ג- בשולח' ערו�?מדוע לא הובאו דברי הירו

כאשר מאמצי תקפה איננה  כלפי האד- להתאמ. להציל את חברו ההלכתית

כותב שהואיל (חוש' משפט תכו, �"ק ב) ה�מ"ע  ?המציל ההצלה עלולי- ל�כ' את
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לא הובאו  –לא פ�קו כדברי הירושלמי  (הרי"%, הרמב"- הרא"ש והטור)והראשוני- 

להיכנ� ל�פק  שעל פי ההלכה אי' חובהכלומר  ו�,הדברי- להלכה בשולח' ער

  �כנה כדי להציל את חברו. 

כל בלי  דברי הירושלמימובאי- יש שמפרשי- אחרת, שהרי בבית יו�% 

את חברו "שהוא טובע בנהר  לדבריה- כל ני�יו' של אד- להצילה�תייגות. 

. נהמידה מ�וימת של �ככולל בתוכו או חיה גוררתו או ל�טי- באי- עליו" 

ועל כ' דברי השולח'  ,במהות האמירהכבר החובה להיכנ� ל�פק �כנה מצויה 

  ערו� אינ- שוללי- כלל את מ�קנת הירושלמי. 

כנראה שהדבר תלוי במדרגה של האד-. ודאי שמצד האמת היה נכו' 

להיכנ� ל�פק �כנה כדי להציל את חברו, א� אי אפשר לבקש את זה מכל 

שהדברי- לא נכתבו במפורש חושב אני  רה.ולכ' אי' זו חובה גמו –אד- 

בשולח' ערו� כדי שלא לחייב את מי שאיננו מ�וגל, א� מאיד� גי�א לא נכתב 

  . שזוהי ההנהגה הנכונה והראויהכי וודאי  –שאי' הלכה כירושלמי 
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  פרק פח

  יסודות האמונה
  סקה כיסוף פ

  

פ�קאות כ וכא עו�קות בשאלות מהותיות מאוד, וה' למעשה 

פ�קה כ ע�קה בשאלת הגזירה מול  .13אות המ�כמות את ה�פרהפ�ק

לוהי-. ־הבחירה, קיו- האד- בעול- של בחירה מול כוחו האינ�ופי של הא

  שאלה הי�ודית של "צדיק ורע לו". ע�וק בבפ�קה כא נ

היא השאלה הי�ודית ביותר של כל הוגה דעות  "צדיק ורע לו"שאלת 

ב�יו- �פרו "מורה נבוכי-". מול שמאמי' באלוקי-, וג- הרמב"- ע�ק בה 

מ
נָה ל־"אֵ הוודאות של  ניצבת  (דברי- לב, ד) ה
א" וְיָָ#ר צ1ִַיק ָ(וֶל וְאֵי� א/

המציאות העמו�ה בעוולות ובחו�ר צדק, והפער הזה מעלה קושיות גדולות. 

�פר הכוזרי, ר' יהודה הלוי  לקראת חתימתו שלב�יומ- של חמישה מאמרי-, 

  ה לשאלה מהותית זו.מנ�ה לתת תשוב

הדברים שלמדנו עד כה בפסקה כ מכינים את הקרקע לפתרון 
  הקושיה 

א� לא כל ההתרחשויות  -הקב"ה יצר את כל המציאות ש למדנו

העול- מתנהל בדר� של השתלשלות. ישנ- . במציאות מתנהלות ישירות ממנו

ה דברי- המגיעי- מהקב"ה באופ' ישיר, וישנ- דברי- המגיעי- לידי מעש

באמצעות האד-, הטבע והמקרה. הפעולות שהאד- עושה אינ' פעולותיו של 

זה ע-  י-גשכי ה' רצה שתהיה לאד- בחירה. הרבדי- השוני- נפ -ה' יתבר� 

                                                 
בתרגו- אב' שמואל מופיעה פ�קה קצרה (כא) שאינה מופיעה בתרגו- אב' תיבו', ופ�קה  .13

כא שנע�וק בה נקראת ש- פ�קה כב. בתרגו- אב' תיבו' פ�קה זו כלולה תחת הכותרת "חתימת 

לפני החתימה (כפי שמופיע בתרגו-  - אותה כמ�כמת את ה�פר ה�פר", א� אנו בחרנו כא' לר

 אב' שמואל). 
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כי ו רגע ורגעבכל  לוהי-־ישירות מאת הא איננו מטופלהעול- כי זה. ההבנה 

 הרבה המ�בירמפתחות הניהול של העול- נמ�רו לאחריותו של האד- 

  דברי-. 

 -חוזר על הדברי- מנקודת מבט אחרת  ב�יומה של פ�קה כ ריה"ל

 מבט של הי�ודות האמוניי- המובילי- את העול-, שלאור- עלינו לצעוד.

שש נקודות י�ודיות  -ש "הקדמות" �יכו- הי�ודות האמוניי- מחולק לש

   ל לאד-.־בהבנת הקשר בי' הא

אמונה של לבסיס ה היאל ־אשלמות הבהאמונה  –ההקדמה הראשונה 
   מאמיןהאדם ה

הי�וד הראשו', המופיע בהקדמה הראשונה, הוא שהקב"ה הוא תכלית 

ל ־השלמות, וכל קלקלה שנראה בעול- לא תפגו- באמונתנו בשלמות הא

שיילמדו בי�ודות האמוניי-  -ובכוחו. את הקלקלות נתלה ב�יבות שונות 

  הבאי-. 

ֶ#ר הַהַק1ְָמ,ת ְ*חCִַת"  בִַ;ָ.ה הַה,דָאָה, הGַאֹת הֵָ(צָה קִ=
� �ָ.הֶ  א6
Eָיו וְֶ#אֵי�, חָכָ� ע,Eֶה וְֶ#ה
א, הָרִא#,נָה  ְ.חָכְמָה �Cָ7ֻ א0ַ, ָ#וְא ְ.מַ(6

 ְ.רבֹ ְ.הִתְ.,נֵ�, ב4ְַפָ#,ת זֶה הִתְיֵַ@ב 
כְבָר. קִלְק
ל ָ.הֶ� אֵי� ו1�ְִ
ר
מִי� ַ(ד, הEְ8ִַַ*7ֵל בְנֶפֶ# מ4ָ8ִֶה #ְ4ִָ*רֵ#ֶ@  
מַה הְַ.רִיאָה  ֶ#אֵי� ֶ#הֶא6
Eָיו מ
נָת, תִתְקַלְקֵל Aא, בְמִקְצָתָ� יֵרָאֵה וְאִ�, קִלְק
ל ְ.מַ(6 ב
ר א6 , זֶה בַ(6

בָל ֵ�ה
 א6 בָנָת, 
מִע
ט נַפְ#, ִ�כְל
ת אֶל יְיַח6    ."ה6

   סיבות אמצעיות אותן שלבהימצ ההודאה –ההקדמה השנייה 

 ֶ#&א אֶפְָ#ר וְאִי ...אֶמְצִָ(=,ת בְִ�.,ת הַה,דָאָה, הֵַ@נִית וְהַהַק1ְָמָה"
   ."אֶמְצִָ(=,ת ְ.ִ�.,ת לְה,ד,ת

ל יתבר� ־י�וד האמונה השני מדגיש כי כש- שאנו מאמיני- בא

בצורה עולמו  מנהיג את אינו ואשהאנו מביני-  –יכול -כול והכול-הבורא

 כפי שה�ברנוישירה אלא על ידי השתלשלות, באמצעות "�יבות אמצעיות" 

  מאוד. נקודה חשובהזו . לעיל
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כל הכלים הנדרשים לעולם את  מעניקהקב"ה  –ההקדמה השלישית 
  טובהנכונה ולהתקיים בצורה לו 

 הַ:,בָה חמֶֹר ללְכָ  נ,תֵ� יִתְָ.ר0ֵ הַ.,רֵא 7ִי, הְַ@לִיִ#ית וְהַהַק1ְָמָה"
 Aא, מֵטִיב יִתְָ.ר0ֵ וְֶ#ה
א, ֶ#ָ.הֶ� וְהַמְתֶֻ<נֶת, לְקֵַ.ל ל, ֶ#אֶפְָ#ר ֶ#ַ.3
ר,ת

נִינָת, יִמְנַע  ְ.רָאַנִי Aא לָמָה :לֵאמֹר לְ) וְאֵי� ...מ1ִָבָר וְהַנְהָגָת, וְחָכְמָת, ח6
ֶ#ר? מַלְא0ָ    "?אָדָ� ְ.רָאַנִי Aא לָמָה: אמֹרלֵ  לַ*,לַַ(ת אֵי� 7ַא6

במהותו ונטע בו  עול- טוב יצרהקב"ה י�וד האמונה השלישי מדגיש ש

הוא העניק לאד- . את כל הכוחות הדרושי- לכל נברא להתקיי- ולהתפתח

כוחות חיי-, הוא נת' באב' כוח להתקיי- ונטע בכלב, בציפור ובנמלה את כל 

הבריאה . לקיי- את מינ-להתרבות ו חיות,כדי שיוכלו להנחוצי- י- מרכיבה

 7ָל אֶת Uהִי-־אS  וNַַרְאהבריאה " , כפי שמתואר ב�יו-לוהית היא טובה־הא

Fֶר כל נברא נוצר בחוכמה ובתבונה . (בראשית א, לא) "מְאֹד ט>ב וְהKִֵה ָ<Iָה א@

 אֵינ4ֶָה, ה1ִַמְי,� לַ( , 
בַַ=*
# בַַ>רְעֹ# חָכְמָת, וְכִי" -המתאימה בדיוק לקיומו 
  . "הBַַלCִBְַי� ב1�ְִ
ר מֵחָכְמָת, מְק3ֶַרֶת

 ?כלל וכלל מושלמי-כיצד ייתכ' שהרבה דברי- במציאות אינ- א- כ', 

כיצד ניישב את הפער בי' י�וד אמונתנו לבי' מה שמ�פרות לנו עינינו 

- במהות, פוטנציאל השלמות קיי .הבחירההרואות? התשובה טמונה בי�וד 

בכוחו של  –החופשית בחירה א� הואיל והקב"ה נת' לאד- את יכולת ה

  האד- להשפיע על העול-, לטוב ולמוטב. 

, מתו� לומהווה את הככוח עליו' ה, "שכל הפועלהאמינו ב"הפילו�ופי- 

התבוננות- בטבע המ�ודר, טבע שניכר בו שאיננו פרי המקרה אלא פרי של 

-ו. מ�קנת- הייתה שחוכמה אינ�ופית זו היאחוכמה אינ�ופית שיצרה אות

ל עצמו אלא פרי יצירתו. ־מדייק כי חוכמה זו אינה האל "ריהל. ־היא הא

לוהית היא בעצמה י�וד ־ההבנה שהקב"ה נטע בעול- את החוכמה הא

   אמוני.

  שלושת יסודות האמונה הראשונים:  – סיכום ביניים

  ;ל הוא כול יכול־אהנגענו עד כה בשלושה י�ודות: א. האמונה כי 

שדרכ' משתלשלת הנהגת העול-; ג. האמונה כי  �יבות אמצעיותהאמונה ב ב.
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  צירה טובה ומושלמת. בריאת העול- היא י

 רחשו במרפ�ת ביתנוילד בחו"ל שבתקופה מ�וימת בהיותי אני זוכר 

קנינו בבית ות שהציקו לנו מאוד. כדי להתמודד ע- הבעיה נמלי- קטנ

אל  'כולהנמלי- נמשכו . שהכילה חומר הדברה מיוחדה מרקחת קופ�ה קטנה

במרפ�ת ואחרי יומיי- כבר לא היו את החומר המפתה, ופ�ה כדי לאכול הק

  . ..נמלי- גדולות גיעואבל אז ה -  נמלי- קטנות

שלו מ� ערכל דבר יש ל בי' הברואי-. פלאמואיזו' מתקיי- ב העול-

רתו, ויש ג- חוכמה ואיזו' מיוחדי- שנטע בו הקב"ה בעת יציקיו-  ותוכוח

   שאנו לא תמיד מ�וגלי- להבי'. מושל- בכלליות הקיו-,

  העולם בנוי מדרגות מדרגות –ההקדמה הרביעית 

במאמר קשורה באופ' הדוק לעקרונות שנלמדו ההקדמה הרביעית 

   , זו למעלה מזו.מדרגות בעול- קיומ' של -הראשו' 

, וְתַחְ*,נ,ת ֶ(לְי,נ,ת מַדְרֵג,ת ל8ְַצִיא
ת 7ִי ההַה,דָאָ , הָרְבִיִ(ית וְהַהַק1ְָמָה,
ֶ#ר מְֻ(Cֶה, וָח
# וְהDַָגָה הֶרBְֵ# ל, ֶ#ֵ=# מַה וְכָל ב
ר, זֶה ל, אֵי� מֵא6 6).ַ 

ֶ#ר, הָרִא#,נָה הִַ;ָ.ה מ8ִַדְרֵגַת ק
רְבָת,  הַָ>ח
ת וְכִי, ְ.ַ(צְמ, הEֵַכֶל ה
א א6
 ֶ#ַ.ְ.הֵמָה וְהַָ>ח
ת, ֶ#ַ.8,צָאִי� הַמְֻ(Cֶה מִ� ב8ַַדְרֵגָה מְֻ(Cֶה י,תֵר 3ֶמַחֶ#ַ. 

 מְֻ(Cֶה י,תֵר ֶ#ָ.אָדָ� וְהַָ>ח
ת, ֶ#ַ.3ֶמַח הַמְֻ(Cֶה מִ� ַ.8ַדְרֵגָה מְֻ(Cֶה י,תֵר
 י,תֵר Aהִי�־הָא/  *,רַת ֶ#ִ.בְנֵי תהַָ>ח
 וְכֵ� .ֶ#ַ.ְ.הֵמָה הַמְֻ(Cֶה מִ� ַ.8ַדְרֵגָה

 7ִי, Aהִי�־הָא/  *,רַת לָהֶ� ֶ#אֵי� ֶ#ָ.א8ֻ,ת הַמְֻ(Cֶה מִ� ַ.8ַדְרֵגָה מְֻ(Cֶה

תְכ
נָתָ� ה8ַַלְאָכִי� מִנְהַג ה4ְַפָ#,ת מַקְנָה Aהִי�־הָא/  מֵאֵת ֶ#הִיא הַ*,רָה ,

  "....ְ.ל8ִ
ד א,ת, מDִַיגִי� ֶ@אֵי� מַה וְזֶה

ישראל לעומת  היא מדרגתמבחינתנו  משמעותית ביותרה ההמדרג

. במאמר הראשו' פיתח ריה"ל את הרעיו' שההבדל בי' אומות אומות העול-

 הקב"ה בחר כ� העול- לע- ישראל אינו רק הבדל כמותי אלא הבדל במהות.

ת המציאות מדוע החליט לברוא א לשאוללברוא את עולמו, ואי' מקו- 

ע- ישראל שולקבל את העניי'  בהבדלי- להכירעלינו . דווקא במדרגות אלו

מאוד מאוד נקודה י�ודית  זושקיבל תורה ומצוות.  , הע-הנבחרהוא הע- 

  ל. "בהשקפת עולמו של ריה
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במדרגה מצויי- הנביא או הצדיק ישנ' מדרגות.  ישראלע- בתו� ג- 

לוהי" ־כי בכל יהודי טבוע "העניי' הא, א� יש לדעת עליונה משאר בני ישראל

ואפילו להיות  -המאפשר לו לעלות ולהתעלות ממדרגה למדרגה בעבודת ה' 

  . ראוי לנבואה

  חשיבות התוכחה –ההקדמה החמישית 

בהקדמה זו מפגיש אותנו ריה"ל ע- הי�וד החמישי מעניי' ומפתיע. 

  : רעיו' חדש, שלא עלה עד כה בכל מאמרי ה�פר

מִיִ#ית מָהוְהַהַק1ְָ "  לְת,כַחַת רֶֹ#� מְקְַ.ל,ת הַ@,מְִ(י� נַפְ#,ת 7ִי, הַח6
ֶ#ר, ה8ַ,כִיחַ  מֶת וְלַ*,כַחַת, מְקָֻ.לִי� בִדְבָרִי� תִהְיֶה 7ַא6  ָ>נִי� 7ָל ַ(ל ֶ.א/
E,ת ה8ַַמְרֶה מְִ#יבָה אֵינ4ֶָה וְאִ�, *,ֶ(לֶת  מִ� ,ְ.נַפְ# יִק1ְַח, הָרָע מֵ(6

Eֶה 7ִי וְר,אֶה, נִיצ,� הַהִיא הַ*,כַחַת  מִ� חֵלֶק וְזֶה, רָע הַה
א ה8ַַ(6
  ."., לHָ וְהַתְחָלָה הְַ*#
בָה

מדברי תוכחה, בני אד- מושפעי- ריה"ל מדגיש את חשיבות התוכחה. 

האד-  ע-לדבר  בי' א- באופ' ישיר ובי' א- לאחר זמ', ועל כ' כדאי וחשוב

ג- א- נראה על פניו כאילו התוכחה לא להחזירו למוטב.  ולנ�ות שמעד

הועילה, היא משאירה רוש- בליבו של המוכח וייתכ' שתביאהו לידי תשובה 

  ברבות הימי-.

מדוע בחר ריה"ל להכניס את עניין התוכחה לששת היסודות האמוניים 
  שבהם הוא חותם את ספרו? 

הרמב"- בשונה מ כוזרי,ה ב�פר ריה"ל כמעט שלא ע�ק עד כה בתשובה

הרמב"- הלכות והגיגי-.  תילי תילי- של על התשובה תבוהרב קוק שכמו

הרב קוק  ;עשרה פרקי-והקדיש לה באריכות ב�פרו הראשו', בתשובה  ע�ק

 אל התשובה נתוני-�פר אורות התשובה שכל מחשבותיו בהקדמתו לכתב 

  . רק בה ה- מרוכזי- - וכל רעיוניו 

י�ודות האמונה, מגיע מקומו של ריה"ל ללמדנו  עתה, בהתוותו את

היינו  העמקנו במדרגות המציאות. אחרי שבעולמה של תשובה לימוד גדול

עול- ח�ר תנועה , ואי' בו כל שינוי עועול- קבהשעלולי- לטעות ולחשוב 
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 כלו-! -לא הבנתונטול יכולת התקדמות. א- כ� הבנת-, אומר לנו ריה"ל, 

אחריות עצומה לנוע ולהתקד-, להניע ולקד- את לכל אחד ואחד מכ- יש 

העול-, לעלות ממדרגה למדרגה ולהעלות את כל המציאות. דברי- אלו 

  חשיבותו של האד- ושל כל פרט ופרט בצורה יוצאת מ' הכלל. מעצימי- את 

מובא מדרש שממנו עולה הכרחיותה של התוכחה  (נה, א) במ�כת שבת

   ג- כשנראה שהיא לא תועיל.

 הקדוש מפי טובה מדה יצתה לא מעול�: חנינא ברבי אחא רבי דאמר"
"וַ=אֹמֶר ה'  דכתיב, )חובת התוכחה( זה מדבר חו� לרעה בה וחזר הוא ברו 

בֹר נִָ#י� מִצְח,ת ַ(ל ָ*ו וְהִתְוִיתָ  �יְר
ָ#לָ ִ ְ.ת,0 הִָ(יר ְ.ת,0 אֵלָיו (6  הָא6
נָחִי� נָקִי� ה4ֶַא/ E,ת הַ*,ֵ(ב,ת 7ָל ַ(ל וְה4ֶַא/ . (יחזקאל ט, ד) וגו' ְ.ת,כHָ" ה4ַַ(6

 צדיקי� של מצח� על ורשו� ל : לגבריאל הוא ברו  הקדוש לו אמר
 תיו רשעי� של מצח� ועל. חבלה מלאכי בה� ישלטו שלא, דיו של תיו
  . "חבלה מלאכי בה� שישלטו כדי, ד� של

א� כדי להבדיל  ,בני ישראלהקב"ה ביקש להעניש את החוטאי- מקרב 

להתוות על מצחי הצדיקי- תו  בי' הרשעי- לצדיקי- הורה למלא� גבריאל

של דיו, ועל מצחי הרשעי- תו של ד-. כ� יבדיל מלא� המוות בי' אלו לאלו, 

שיח מרתק בי' מידת -יהרוג את הרשעי- ולא יפגע בצדיקי-. ואז מופיע דו

  הדי' לריבונו של עול-:

 נשתנו מה, עול� של רבונו: הוא ברו  ושהקד לפני הדי� מדת אמרה"
. גמורי� רשעי� והללו, גמורי� צדיקי� הללו: לה אמר? מאלו אלו

: לה אמר! מיחו ולא למחות ביד� היה, עול� של רבונו: לפניו אמרה
 רבונו: לפניו אמרה. מה� יקבלו לא - בה� מיחו שא�, לפני וידוע גלוי
   "?גלוי מי לה� - גלוי לפני  א�, עול� של

מידת הדי' אינה מקבלת את ההבדלה בי' הצדיקי- לרשעי-. בעיניה ג- 

הצדיקי- חטאו כשנמנעו מלהוכיח את הרשעי-. אומנ- הקב"ה מבהיר לה 

שבכל מקרה הרשעי- לא היו מקבלי- את התוכחה, א� תשובה זו אינה 

שהתוכחה לא תועיל, היא פונה לריבונו של  מ�פקת אותה. אולי ל� ברור

הא- זה פותר את הצדיקי-? הלוא ה- אינ- יודעי- כיצד תשפיע עול-, א� 

  התוכחה, ועל כ' היו חייבי- להוכיח את הרשעי-! 
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מידת הדי' ניצחה את הקב"ה המדרש מ�יי- באמירה קשה מאוד: 

 . צדיקי- ורשעי- כאחדאת כול-,  תיר להרוגוהקב"ה שינה את דעתו וה

ה- כעת, א� בפשט ודאי שהמדרש מכיל עומקי עומקי- שלא ניגע ב

ואיזו אחריות אדירה התוכחה,  היאחשובה  הדברי- אנו למדי- עד כמה

לנ�ות מוטלת על האד- שלא להתגדר בדל"ת אמותיה של צדיקותו אלא 

  להשפיע על אנשי- אחרי-. ו

  לפעמים יעבור זמן רב עד שהתוכחה תשפיע את השפעתה

 גלוי" -רא בשונה מהדברי- המושמי- בפיו של ריבונו של עול- בגמ
כלל בדר� מדגיש כי ל "ריה -  "מה� יקבלו לא בה� מיחו שא�, לפני וידוע

ג- כשנראה בעינינו שלא עשינו דבר, לעול- לא נדע . התוכחה דווקא מועילה

  . שהוכחנו אד-הבליבו של  הדליקה תוכחתנוניצו. איזה 

לפני כשנתיי- נ�ע בני לצרפת לדבר ע- נערי כיתה י"ב שלמדו בבית 

יהודי בפרי�. הוא שוחח ע- הנערי- על גודלו של לימוד התורה, על  �פר

לפני כמה ערכה של אר. ישראל, ועל החשיבות לבוא לאר. וללמוד בה תורה. 

אחד התלמידי- שלמד באותה הכיתה. הוא כתב מ מרגש מיילבני  קיבלימי- 

ג- בצרפת אפשר להישאר  -שבזמנו הוא לא התרש- כלל מדבריו של בני 

  הוא חשב בליבו, ואי' שו- �יבה לעזוב הכול ולבוא ללמוד דווקא באר..  דתי,

בינתיי- הוא ה�פיק ללמוד שנה נו�פת בכיתה י"ב כדי לשפר את 

מבחני הבגרות, והחל את לימודיו הגבוהי-. מעט אחרי שהחל ללמוד החלו 

", לפני שנתיי- נומה שאמרת לאת אני זוכר לפע- בו רשמי אותה הפגישה. "

 אני רוצה לבואפתאו- מבי' עד כמה צדקת. אני "עכשיו  כתב במייל,הוא 

  . "ישיבהלמוד בלו לאר.

אני זוכר  הדברי- ה- החלו לתת את פירותיה-. שנאמרואחרי שנתיי- 

לא כשראיתי ששו- תלמיד ובצרפת, בית �פר  באותו ג- אני ביקרתי פע-ש

א� הנה גילינו  שאולי נ�יעות אלו אינ' יעילות,חשבתי לישיבה  הגיע מש-

  . שהמאמצי- לא היו לשווא

שלימה ח�ר מ�וי- כי היא מ ,מאודהחמישית חשובה  ההקדמהא- כ', 

הכוח הנפלא שיש  -כוח התשובה הנובע מכוחה של התוכחה  :שהיה ב�פר

  . לשנות את מעשיה-להשפיע על אחרי- ו לאד- להשתנות
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, בעולםלאדם יש בחירה חופשית ויכולת השפעה  –ההקדמה השישית 
   אך בחירתו מוגבלת

E,ת יְכֹלֶת מ4ִַפְ#, מ,צֵא הָאָדָ� 7ִי, הִָ@ִ@ית וְהַהַק1ְָמָה"  וְָ(זְב, הָרָע לַ(6
ֶ#ר הִָ(נְיָנִי�  לְהְֶ(1ֵר אִ� 7ִי נִמְנַע Aא, מ48ִֶ
 ֶ@4ִמְנָע 
מַה; ל, אֶפְָ#ר הֵ� א6
  "....ָ.הֶ� הָאָדָ� כְל
תלְִ�  א, הָאֶמְצִָ(=,ת הִַ;.,ת

כמו בשיטת הרמב"-, ג- בשיטתו של ריה"ל הבחירה החופשית היא 

אב' י�וד ביהדות. יכולת הבחירה מעניקה משמעות לבריאה, מתו� הבנה 

שחמט אלא בריות שבכוח' לפעול בעול- ולהשפיע - שבני האד- אינ- חיילי

כול להיות צדיק על המציאות. ואול- בשונה מהרמב"-, הגור� שכל אד- י

הדברי- מורכבי- יותר. ריה"ל  אצל ריה"ל -כמשה רבנו או רשע כבלע- 

מדגיש כי יכולת הבחירה של האד- מוגבלת משו- שהיא תלויה ג- ביכולות 

יכולת הבחירה של  האישיות של האד- ובמטע' שקיבל במהל� חייו, וממילא

ג מדינה, ולא כל ראוב' אינה דומה לזו של שמעו'. לא כל אד- מ�וגל להנהי

  אד- מ�וגל לנצח בכל �וגי התחרויות שיתחרה בה'. 

רעיו' זה קשור לרעיו' המדרגות שראינו בהקדמה הרביעית. רמת 

הבחירה החופשית של האד- נגזרת ממדרגתו האנושית, ועל כ' חובה עלינו 

כי אי' איש יודע היכ' מתחילה הבחירה של  - להימנע מלשפוט איש את רעהו 

מת הבחירה שלו. אני מניח שלאבותינו הקדושי- לא היה יצר לגנוב חברו לעו

ולכ' לא הגיע לה- צל"ש על הימנעות מגניבה... אבותינו התמודדו ע-  -

בחירה מהותיות הרבה יותר. לדוגמה, אברה- אבינו היה צרי� להכריע -�וגיות

בעת הרעב א- לרדת למצרי- או להישאר באר. ולבטוח בה' שיכלכלהו, 

רבנו נדרש פע- אחר פע- להחליט א- להוכיח את ע- ישראל או ומשה 

  ל�בול אותו על א% מרדנותו. 

ינצח בדר� כלל  -  מט-משחקי- שחהשני אנשי- ריה"ל נות' דוגמה ל

שהרי א-  -משניה-. אומנ- ג- ממנו נדרשת השתדלות מ�וימת חכ- ה

ופ' א� בא - יתרשל במהלכיו או שי�יח דעתו מהמשחק כנראה שהוא ינוצח 

   טבעי הניצחו' מובטח לו כמעט תמיד.

א� ורק  עול- מנוהלשה טוע'ש בתחילת פ�קה כ הוכיח ריה"ל כי מי

, במה שהוא אומרבאמת מאמי' אינו  - ואי' מקו- להשתדלות האד-  בידי ה'
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שהרי המציאות מעידה שכלל האנשי- משתדלי- בתחומי החיי- השוני- 

מתקד- ריה"ל עכשיו יי- לנהל אות-. ואינ- יושבי- בחיבוק ידיי- ונותני- לח

י�וד באמונה, י�וד בהבנת העול-. לההשתדלות עקרו' פ� את והצעד נו�% ו

את הבחירה החופשית ו בלי להפני- את י�ודהבי' את העול- אי אפשר ל

   .האד-העצומה המוטלת על האחריות 

על גודלה רחיב ריה"ל את הדיבור אחרי שההקדמה השישית, ב�ו% ה

שמשתמש נכו' בכוחות הטבעיי- אד- , והטעי- כי ה החופשיתשל הבחיר

הוא מו�י% את  – להוביל ולנצחלפעול גדולות, לעשות חיל, יכול שנטע בו ה' 

 זֶה 7ָל וְִ(�" הנות' ל� כוח לעשות חיל! ל- ־אל תשכח את האהחשוב מכול: 
האחריות שאל תחשוב  – "י�ה4ִַז7ְָרִ  ב1ְַרָכִי� הָרִא#,נָה הִַ;ָ.ה אֶל מְיֻחָ� ה7ַֹל

הכול מיוח�  ־ל. לא!מהא מנתקי- את העול-לפעול בעול-  ושל האד- וכוח

  . ו"ה�יבות האמצעיות" דר� ההשתלשלות -אל "ה�יבה הראשונה" 

ע- ישראל, בתקופות הזוהר של ו יציאת מצרי-  דורשבריה"ל מציי' 

הייתה  לוהית־ההנהגה הא -כשהשכינה שרתה בתוכו במלוא הודה ועוזה 

השלטת בעול-, והיה אפשר לחוות ממש את הפעילות הישירה של הקב"ה, 

הממד הראשו'  -" הָרִא#,נָה ה7ַַָ
נָה"לחוש את ההשגחה. בתקופה זו 

הייתה הממד העיקרי  - לוהי, טבעי, מקרי ובחירי)־(א מארבעת הממדי-

י,ת יְמֵי 7ָל יEְִרָאֵל ְ.נֵי ֵ#יבְח1ִ
, הָרִא#,נָה ה7ַַָ
נָה אֶל א0ַ"שניכר במציאות:   ה/
כא' כותב ריה"ל דברי- כמעט ומה קרה בתקופות הבאות?  ."בְת,כָ� הְַ@כִינָה

בָל": מבהילי-  מְֻ�ָ>ק הִָ(נְיָ�" –אחרי שבטלה השכינה בישראל  – "�7ֵ אַחַר א6
מִינִי� בְלִ.,ת אCֶָא  Aהִי�־הָא/  מִ� רִא#,נָה ָ
נָהבְכַ  הָאCֵֶה הַח1ִ
ִ#י� הַאִ�, ה8ַַא6

כש�רה השכינה משכו' קבע בקרב בני ישראל  ".מִקְרִי� א, BַלCִBְַי� בְִ�.,ת א,

ה- יד  ע- ישראלהחלו להתעורר ה�פקות: הא- המאורעות הפוקדי- את 

בליבות אומנ-  לוהית?־המקרה, דרכו של הטבע, פרי בחירה או השגחה א

הוכחה כי יד ה' היא המניעה את הכול, א� �פק  לא היה כלהמאמיני- 

 וְאֵי�" -מכרעת שהייתה יכולה לשכנע את המו' הע- לא הייתה בנמצא 
נָה  �7ֵ#ֶ 7ָל; יִתְָ.ר0ָ אֵלָיו ה7ַֹל ֶ#ְ=יֻחַ� הַ:,ב א0ַ" ומכל מקו-,". >,ֶ�קֶת טַ(6

 וְה1ַ,מֶה וְהַחִָ;ר,� וְהַהַצְלָחָה 8ִלְחָמ,תוְהַ  וְה34ִַ
חַ  8ָ7ַוֶת: הBְַד,לִי� ה1ְַבָרִי�
חוד את ילוה יתבר�, בי־ל לאומ' הראוי ליח� הכריה"ל פו�ק כי  ."לָזֶה

הכישלו' הדברי- הכבירי- כגו' המוות, הניצחו' והמפלה במלחמה, ההצלחה ו



ר    94 מ א ימ ש י מ  ח

 

   וכ' הלאה.

הדברים מבלבלים. אחרי כל כך הרבה עמודים שבהם הבהיר ריה"ל 
בות הבחירה החופשית ואת יסוד האמונה בהכרה בסיבות את חשי

  ?לוהי!־הוא לכאורה חוזר אחורה ואומר: הכול א -אמצעיות 

 יט)-(פ�קאות יז ו מאמר גניזכר בדברי- שלמדנו בכדי להבי' את הדברי- 

   :14פרטתפילת ההכלל לתפילת על ההבדל הגדול בי' 


לְאַחַר, הֵַ@� קְדַֻ@ת ַ(ל 
גְב
ר,ת אָב,ת לְהַק1ְִי� וְהִתְחֵַ=יב" 
 8ְ#ֶק#ֵ1ְַה

בֹר וAְא, יEְִרָאֵל 7ָל ִ.כְלַל צְרָכָיו ְ.בַָ<ַ#ת יַתְחִיל, בָזֶה 
מְר,מְמֵה  7ִי, זֶה יַ(6

נֵית הְַ*פCִָה  בִמְק,� ֶ#ִ=הְיֶה לְאֶחָד א,, בְקָהָל א, לְקָהָל אִ� 7ִי אֵינHָ ה4ַַ(6
   ."זֶה ִ.זְמ4ֵַנ
 נְֶ(1ָר וְה
א ,קָהָל

עיקר תפילת העמידה אינו מיועד לבקשת בקשות פרטיות, אלא א- כ' 

התפילה ה' כלולות בבקשות צרכי ע- ישראל כפי שנקבעו בנו�ח התפילה. 

תפילה של ציבור או תפילה כמו של  - היותה תפילה בציבורמכוח נענית 

תעלה מעלה הציבור  , ומכוחו שלומשה רבנו ששקול כנגד כל הציבור כול

  . מעלה ג- תפילתו של היחיד

Aא ?זֶה וְל8ָָה"שאל מל� כוזר:  כ�על   וְתִהְיֶה ט,ב י,תֵר הָאָדָ� ֶ#ִ=תְיַחֵד ה6
ַ#בְ*, ז7ַָה נַפְ#, לכאורה אד- יכול להתעמק הרבה יותר  ."!?י,תֵר פְנ
יָה 
מַח6

 אלוקיו ואי' איש מפריע. ענה לו החבר:בתפילתו כאשר הוא מתבודד, הוא ו

   :בחינותוכמה מכמה יש יתרו' תפילת הציבור ל טועה אתה,

בָל"  ְ.מַה מִתְַ>Cְלִי� אֵינָ� הַָ<הָל 7ִי מֵהֶ�. פָנִי� מ8ָ7ִַה לַָ<הָל הִַ=תְר,� א6
 הֶפְֵ�ד ., ֶ@ֵ=# מַה.ְ  ֶ#ִ=תְַ>Cֵל אֶפְָ#ר וְהַָ=חִיד ,לַָ=חִיד הֶפְֵ�ד ., ֶ@ֵ=#

חֵרִי� לִיחִידִי�  ., ֶ@ֵ=# ְ.מַה ֶ#ִ=תְַ>Cֵל מִי הָהֵ� ַ.יְחִידִי� ֶ#ֵ=# וְאֶפְָ#ר, א6
  ."הֶפְֵ�ד,

לבר�  שלמה זלמ' אוירב�הזכרנו במאמר ג את בקשתו של פלוני מהרב 

 רב לברכו:התנ"�, ואת �ירובו של ה חידו'ב את בנו בהצלחה בהתמודדותו

על  ובר� אותי ש בחידו', ומדוע הלוא רק מתמודד אחד יזכה ב�ופו של דבר

  חשבו' מישהו אחר?

                                                 
  .87- 72הכוזרי לכול", מאמר שלישי, פרק מג, עמ'  -וראו "קולו של הכוזרי  .14
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המבקש את טובתו על חשבו' טובת האחר איננה  יחידה של תפיל

 אֵינָ� הַָ<הָל 7ִי"בתפילת הציבור �כנה זו אינה קיימת,  תפילה כשרה.
   ".לַָ=חִיד דהֶפְֵ�  ., ֶ@ֵ=# ְ.מַה מִתְַ>Cְלִי�

  הנהגת הפרטשונה מהנהגת הכלל 

לכ' ו ,מה שקורה לכל פרט ופרטליש הבדל בי' מה שקורה לכלל ישראל 

צריכי- להתנהג על פי  היחידי� היו ג- בזמ' שהשכינה הייתה שרויה בישראל

. אפילו שמואל הנביא לא �מ� על הנ�, וכשציווהו כללי הטבע וההשתדלות

 Fָא3ל וFְָמַע אֵלVֵ אֵיVדוד למל� ענה שמואל " הקב"ה ללכת ולמשוח את

רָגָנִי  והקב"ה הנחה אותו לה�תיר את מטרת בואו: - (שמואל א טז, ב) "וַה@

  . "9ָאתִילה'  לִז9ְֹחַ  וְאָמַרHְָ  9ְיָדHִ Rֶַ;ח 9ָקָר ֶ<גְלַתה'  וNַאֹמֶר"

אלוקית  לעומת זאת, בכל הנוגע לכלל ישראל, לציבור, הייתה הנהגה

 – וכא' אנו שבי- לשאלתו של ריה"לששרתה שכינה בישראל.  עתבישירה 

ממשיכה להיות השגחה  ל חטאינושישראל במאחרי שפגה השכינה  הא-

, או שמא כוחות ההנהגה הופקדו בידי ע- ישראלעל ישירה של אלוקי- 

 א, Aהִי�־הָא/  מִ� רִא#,נָה בְכַָ
נָה הָאCֵֶה הַח1ִ
ִ#י� הַאִ�"הטבע והמקריות? 
תהייה זו עונה ריה"ל כי אי' פ�יקה חד על  "?מִקְרִי� א, BַלCִBְַי� בְִ�.,ת

נָה וְאֵי�"משמעית בדבר:    . ">,ֶ�קֶת טַ(6

 אֶל א0ַ. ה4ִַז7ְָרִי� ב1ְַרָכִי� הָרִא#,נָה הִַ;ָ.ה אֶל מְיֻחָ� ה7ַֹל זֶה 7ָל וְִ(�"
י,ת יְמֵי 7ָל יEְִרָאֵל ְ.נֵי בְח1ִ
ֵ#י, נָההָרִא#, ה7ַַָ
נָה , בְת,כָ� הְַ@כִינָה ה/

בָל מִינִי� בְלִ.,ת אCֶָא מְֻ�ָ>ק הִָ(נְיָ� �7ֵ אַחַר א6  הַח1ִ
ִ#י� הַאִ�, ה8ַַא6
Aהִי� מִ� רִא#,נָה בְכַָ
נָה הָאCֵֶה  אֵי�וְ ? מִקְרִי� א, BַלCִBְַי� בְִ�.,ת א, הָא/
נָה  ה1ְַבָרִי� �7ֵ#ֶ 7ָל; יִתְָ.ר0ָ אֵלָיו ה7ַֹל ֶ#ְ=יֻחַ� הַ:,ב א0ַ; >,ֶ�קֶת טַ(6

   ."לָזֶה וְה1ַ,מֶה וְהַחִָ;ר,� וְהַהַצְלָחָה וְה8ִַלְחָמ,ת וְה34ִַ
חַ  8ָ7ַוֶת: הBְַד,לִי�

   :הדברי- בבהירות יתר בעזרת תרגומו של אב' שמואל נ�כ- את

"וע� כל זה יש ליח� הכל את ה�יבה הראשונה לפי הדר  שהוזכרה 
לא לוהי-, ־באופ' כללי יש לייח� את כל מה שקורה בעול- לא -  למעלה"

ואול-, היו תקופות שבה'  בצורה ישירה אלא בצורה של ההשתלשלות.

 לוהית־הא"כ  הייתה הכוונה לוהית הישירה הייתה גלויה: ־ההנהגה הא



ר    96 מ א ימ ש י מ  ח

 

ה לכל במאורעות שאירעו לבני ישראל כל זמ� שהייתה הראשונה גלוי
  . 'שכינה' שרויה בתוכ�"

 – "אשר למאורעות" אומר ריה"ל: ומה קורה בהיעדר השכינה הגלויה?

בתקופות מאוחרות  שאירעו לבני ישראל ככלל האומה מאורעותאות- ה

א- הקב"ה מ�תיר את פניו איננו יודעי- לשפוט  – "הדבר מוטל ב�פק" יותר,

או  ,פעילות האד- או מכוחמקרה דר� הטבע, בונות' לאירועי- להתרחש ב

  "א� באו בכוונה ראשונה מאת  –שה- מופעלי- ישירות על ידי הקב"ה 
  . או מקור� ב�יבות גלגליות או מקריות" בר לוה ית־הא

ה�פק מקנ' בקרב רוב האנשי- ה"רגילי-", א� יש אנשי אמונה 

ולראות  ביותר,ג- הקשי-  ,המאורעות על שמ�וגלי- לה�תכל בעי' אמונית

ע- ישראל: כל המציאות הכללית של  המובילהאת היד המכוונת של ה' 

"הוכחה  ,ל"מודה ריה ,אול�" ,אי� אמנ� �פק בדבר "בליבות המאמיני�
שאלה זו. המדויקת להתשובה  מהימ�ופק  ג- אני עצמי – מכרעת אי� בדבר"

  "מ� הראוי ליח� הכל  ומעודד, ומכל מקו-, מ�יי- ריה"ל במשפט חשוב
, ביחוד את הדברי� הכבירי�, כגו� המוות, הניצחו� והמפלה ־לוה יתבר לא

ישנ- מאורעות בהי�טוריה שאינ-  ."ומהההצלחה ורוע המזל וכד, במלחמה

- מלחמת יויכולי- להתפרש רק במבט הקט' של מעשי האד- ותחבולותיו. 

החורגי- כבירי-  לו אירועי-א –, מלחמה ששת הימי-, השואה הכיפורי-

לוה יתבר�, ־לאדברי- כאלו אי' לנו אלא לייח� . מגדר המציאות הנורמלית

  אולי אפילו בצורה ישירה. 

 'השגחת הבפ�קה הבאה ילמדנו ריה"ל כי עלינו לנ�ות ולהבי' את 

יש מצווה שוודאי  . אי' אנו יכולי- לחקור את עצמות ה' יתבר�, א�בעול-

   ואת הדר� שה- באי- להתוות לנו.המאורעות  לנ�ות ולהבי' את
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  טפרק פ

  "צדיק ורע לו, רשע וטוב לו"
  סקה כאיפ

  

ריה"ל עו�ק בתחילת פ�קה כא בשאלה הגדולה, הקשה והמטרידה של 

"צדיק ורע לו ו"רשע וטוב לו". אי' דבר קשה מלראות צדיק ש�ובל, אד- 

רות, בקשיי-, באבל וא% על פי כ' הוא מ�ובב בצ -שעושה רק טוב כל חייו 

  וביי�ורי- אינ�ופיי-. הדברי- הללו מעלי- תהיות גדולות על מקומו של 

ל בעול- ועל מהות השגחתו. העי�וק בעניי' זה הוא י�ודי מאוד, ואולי ־הא

הוא אפילו גולת הכותרת של �פר הכוזרי כולו, א� הדברי- מובלעי- ב�יומו 

בחר לע�וק בשאלה קשה  של ה�פר כאילו נאמרו בדר� אגב. ג- הרמב"-

  רק ב�יו- �פרו "מורה נבוכי-". -צדק בעול- -שאלת האי -ומהותית זו 

  את התשתית להתמודדות עם השאלה הכין ריה"ל בפסקה הקודמת 

לוהי, ־בפ�קה כ למדנו כי המציאות מתנהלת בארבעה רבדי-: רובד א

ד-. רובד טבעי, רובד מקרי והתרחשויות שמקור' בבחירה החופשית של הא

ריה"ל הדגיש מאוד את חשיבותו של עול- העשייה של האד- ואת מימוש 

שישה  -האחריות שהוטלה עליו. ראינו את שש ה"הקדמות" של ריה"ל 

ע-  -באלוקי-  -י�ודות הכורכי- זה בזה את האמונה ב�יבה הראשונה 

ההבנה שקיו- העול-, ההתפתחות והמאורעות המובילי- את המציאות 

  אמצעיות שה- טבע, מקרה ומעשה האד-.  קשורי- ב�יבות

  נזכיר בקצרה את ששת י�ודות האמונה: 

ל הוא כול יכול; ב. ישנ' �יבות אמצעיות שדרכ' משתלשלת ־א. הא

הנהגת העול-; ג. בריאת העול- היא יצירה טובה ומושלמת; ד. קיימות 

מדרגות בעול- ובבני אד-, אופי ההשגחה משתנה מאד- לאד- על פי 

ה. לאד- יש כוח השפעה על זולתו באמצעות תוכחה; ו. לאד- יש  מדרגתו;
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, א� עוצמת הבחירה שונה מאד- בחירה חופשית ויכולת השפעה בעול-

   לאד-.

הואיל . י�ודות אלו מגמדי- לכאורה את שאלת "צדיק ורע לו"

העול- פועל בהתא- יכולנו לה�יק כי  והאחריות עברה מהאלוקי- אל האד-

 -. א� למרבה ההפתעה ' מקו- לתהות על תוצאות מעשיוהאד-, ואי למעשי

, כפי שנראה ריה"ל כאילו משנה כיוו' בפ�קה כא ואומר דברי- אחרי-

   .בהמש�

  לו" ונתן הוא ברוך הקדוש מלפני משה בקש דברים "שלשה

 בגמרא ב�וגיה חשובה נעיי' ל"ריה של דבריו לעומק נצלול בטר-

  העו�קת בשאלה מהותית זו.

 מלפני משה בקש דברי� שלשה: יו�י רבי משו� יוחנ� ירב ואמר"
משה רבנו ביקש מה' יתבר� דברי- גדולי-  - "לו ונת� הוא ברו  הקדוש

  וקשי-, והקב"ה קיבל את בקשותיו ועשה את רצונו: 

שע- ישראל יזכה בקרבת ה',  -" "בקש שתשרה השכינה על ישראל

  בגילוי ה' תמידי.

שהגויי- עובדי עבודת  - העול�" תאומו על שכינה תשרה שלא "בקש

שאי' רואי- בו את  כוכבי- לא יזכו להשראת השכינה, ויחיו בעול- חשו�

  האור האלוקי. 

להבי' אי� הקב"ה מנהיג  – הוא" ברו  הקדוש של דרכיו להודיעו "בקש

  את עולמו. 

 מפני עול�, של בונוי ר: לפניו "אמרמה ביקש משה לדעת בהנהגת ה'? 
 "?לו ורע רשע ויש לו וטוב רשע יש, לו ורע צדיק ויש לו ובוט צדיק יש מה

רבות ע�קו גדולי ישראל בהבנת שאלתו זו של משה רבנו, ורבו בה הפירושי-. 

צדיק שמקבל את  –אנו נ�תפק בהבנה המקובלת: מדוע יש "צדיק וטוב לו" 

צדיק  -שכרו בעול- וחי חיי- טובי- ומלאי-, ולעומתו יש "צדיק ורע לו" 

חייו עמו�י- בצרות ובקשיי-? וכיצד ייתכ' שחלק מהרשעי- מקבלי-  שכל

"רשע ורע לו", א� לעומת- ישנ- רשעי-  - את עונש- ומשלמי- כרשעת- 

  "רשע וטוב לו"? -שחוגגי- כל ימיה- ומבלי- בנעימי- 

הגמרא מנ�ה להבי' מה בדיוק ענה ה' למשה וכיצד יישב את קושייתו. 
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 צדיק, צדיק ב� צדיק - לו וטוב צדיק, משה: ול "אמרלפי הפירוש הראשו', 
 ב� רשע - לו ורע רשע, צדיק ב� רשע - לו וטוב רשע, רשע ב� צדיק -  לו ורע

. כלומר "צדיק וטוב לו" הוא צדיק הממשי� בדרכו של אביו שהיה צדיק רשע"

בעצמו. הוא חלק משושלת של צדקות, וטוב לה-. "צדיק ורע לו" הוא אומנ- 

  . הרשעי- א� הוא לא דאג לתק' את מעשי אבותיוצדיק בעצמו, 

הגמרא תטע' מייד שפירוש זה מתאר מצב שאיננו הגו' ואיננו  ואול-

צודק. הלוא בהבנה זו אי' כל התייח�ות לאד- בפני עצמו אלא רק כחלק 

רק  משושלת. "רשע וטוב לו" הוא רשע שזוכה לחיי- טובי- על א% רשעותו

יהא ב'  - ואול- א- בנו ימשי� בדרכו הרעה  ,בזכות מעשיו הטובי- של אביו

וייענש. "רשע ורע לו" הוא רשע ב' רשע, רשע  ,זה בבחינת רשע ב' רשע

שמשתרש ברע וממשי� את שושלת הרשעה. האומנ- כ� ענה הקב"ה למשה? 

  הגמרא איננה מקבלת ה�בר זה: 

 - לו וטוב צדיק: מר "אמר -הגמרא מצטטת את אשר נאמר קוד- 
האומנ-  "איני?"ושואלת:  -רשע"  ב� צדיק - לו ורע צדיק, דיקצ ב� צדיק

 לא 'ובני�: וכתיב בני�' על אבות עו� 'פקד: כתיב "והאייתכ' כדבר הזה? 
אומנ- ישנ- שני פ�וקי- ש�ותרי-  אהדדי". קראי ורמינ� , אבות' על יומתו

לכאורה זה את זה, באחד כתוב שהקב"ה מעניש את הבני- על חטא 

, א� יש במשנהו כתוב שהבני- אינ- נענשי- על חטא האבותאבותיה- ו 

 אבותיה� מעשה כשאוחזי� - הא, קשיא לא: "ומשנינ� תשובה ל�תירה זו:
ה' "פוקד עוו' אבות על בני-" רק כשהעוו' ממשי� להתקיי-, ובנו  בידיה�".

של אד- רשע ייענש ג- על מעשי אביו רק א- הוא ממשי� את חטאי אביו. 

ודאי שלא ייענש!  -א- חזר הב' בתשובה והתנער מרשעת אביו , זאתלעומת 

 מעשה אוחזי� "כשאי�מתקיי-  אבות" על יומתו לא "ובני�הפ�וק הגור� 
כאשר הבני- משני- את הדר� ואינ- אוחזי- בדר�  – "!בידיה� אבותיה�

  הרשעה של אבותיה-, חלילה וח� שייענשו על מעשי הדורות הקודמי-. 

"אלא הכי קאמר ה בפי ה' למשה תשובה אחרת: ועל כ', הגמרא שמ
, "צדיק וטוב לו" הוא צדיק גמור" -"צדיק וטוב לו כ� ענה ה' למשה:   - ליה"

 –"צדיק ורע לו צדיק שאי' לו חטאי- כלל, ואי לכ� אי' שו- עילה להענישו. 
ועליה-  -, זהו צדיק שעל א% צדיקותו יש לו מעט עוונות צדיק שאינו גמור"

רשע שאינו  -"רשע וטוב לו . כ� ג- הרשע נמדד על פי מעשיו: הוא נענש
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אלו מעשי- טובי- מקבל -רשע שזכה על א% רשעותו לעשות אי -  גמור"

"רשע שכר בעול- הזה על זכויותיו, ואת העונש על רשעתו יקבל בעול- הבא. 
זהו רשע שאי' בו שו- מעשי- טובי-, ועל כ' לא מגיע  - רשע גמור" -ורע לו 

  כר לא בעול- הזה ולא בעול- הבא. לו ש

איננו יכולים להבין את הנהגת ה'  –לו"  נתנו לא ואחת לו נתנו "שתים
  בעולם

בתו- הדיו' בדרכי ההנהגה שהראה ה' למשה במענה לשאלתו, אנו 

הטוענת שמשה רבנו קיבל מענה  מאיר חולק על מימרת הגמרא בימגלי- כי ר 

 לו נתנו שתי�: מאיר רבי דאמר, מאיר דרבי "ופליגא: על כל שלוש שאלותיו
מאיר, רק על שתי בקשות נענה משה, ואילו על  בילדברי ר  .לו" נתנו לא ואחת

 ברו  הקדוש של דרכיו להודיעו "בקש -לדעת דרכיו של ה' יתבר� בקשתו 
   הקב"ה להיענות.לא ה�כי-  -הוא" 

נִי "וַ=אֹמֶרמאיר מוכיח את דבריו מפ�וק:  ביר  בִיר א6  ָ>נֶי) ַ(ל ט
בִי 7ָל אַ(6
ֶ#ר אֶת וְח4ַֹתִי בְֵ#� ה' לְפָנֶי) וְקָרָאתִי ֶ#ר אֶת וְרִחַמְִ*י אָחֹ� א6 רַחֵ�"  א6 (שמות א6

אI על פי שאינו הגו�, 'וריחמתי  -"'וחנותי את אשר אחו�' , ומ�ביר: לג, יט)
הוא, ה' מנהיג את העול- בדרכיו  אI על פי שאינו הגו�". -את אשר ארח�' 

  ואי' לנו כל אפשרות להבי' את דרכי הנהגתו.

שאלת  - זו ה�וגיה המרכזית בגמרא העו�קת בשאלת "צדיק ורע לו" 

המפתח העומדת בליבו של �פר איוב ומלווה את האנושות מאז ימות עול-. 

, �בל- הגדול של צדיקי- (קמב, א) ב�וגיה נו�פת המופיעה במ�כת חולי'

  ' שכר בעול- הזה. בעול- מוביל למ�קנה כי אי

על פי מה שלמדנו עד כה נראה כי שיטת ריה"ל מתאימה לשיטתו של ר' 

מאיר, ולפיה איננו מביני- כל דבר הקורה בעול-. הקב"ה פועל בעול- בדרכי- 

שונות, הטבע והמקרה נותני- אותותיה-, והאד- נדרש לפעול את פעולתו. 

' אלא להתמקד בחובתו לכאורה האד- אינו צרי� לשאול שאלות על הנהגת ה

בעול-. אחריות כבדה רובצת על האד-. עליו לפעול לתיקו' עול- ולא לשבת 

  בחיבוק ידיי- ול�מו� על ה' יתבר� שיפעל במקומו. 

באחד הבקרי- שוחחתי ע- תלמידי- שהאריכו בשנת- על חשיבות 

הקימה לתפילה. בתו- שיחתנו אמרו לי התלמידי-: "בעזרת ה' מחר נקו- 
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". אמרתי לה-: אל תאמרו "בעזרת ה'". ה' עזר לכ- כבר. ב"ה את- לתפילה

הכול טוב! ה' כבר עשה  -בריאי-, יש לכ- שתי ידיי-, שתי רגליי-, ראש טוב 

בעזרתכ-. ההחלטה לקו- לתפילה אינה  -את שלו, עכשיו תורכ- לפעול 

  תלויה בעזרת ה' אלא ברצו' שלכ- ובהשתדלותכ-. 

מבינים, אך עלינו להפיק מהם לקחים ישנם דברים רבים שאיננו 
  ולנסות ללמוד מהם איך להתקדם ולרומם את המציאות 

לעול- לא נוכל לדעת את אכ', לא את הכול אנו מ�וגלי- להבי'. 

ה�יבה לשואה האיומה שפקדה את עמנו, שו- בדל של שכל אנושי לא יוכל 

ו. א� אל להתחיל ולשער על מה ולמה נשלחו אל התופת מיליוני- מבני עמנ

עלינו ללמוד את המ�ר הצומח מתו� התופת  -לנו לה�תפק בחו�ר ההבנה 

הוא חייב לקחת את גורלו בידו ולא  ולהפני- שא- ע- ישראל רוצה לשרוד

ל�מו� רק על ריבו' העולמי-. עזרת ה' תבוא על גבי ההשתדלות האנושית. 

, א� א- הוא עשוי לזכות בעזרתו של הקב"ה -א- ע- ישראל יעשה את שלו 

הוא לא יתגונ', לא יתחמש בנשק ולא יתאמ', אפילו א- הוא ילמד כל היו- 

זה לא יעזור. בפרעות תרפ"ט נטבחו בחברו' אנשי- נשי- וט%,  - בישיבה

ובה- הרבה תלמידי ישיבה צדיקי- שתורת- אומנות-. כיצד לא הגנה עליה- 

ד תורה תורת-? אני מתנגד לחלוטי' להשקפת העול- הגור�ת שמי שלומ

איננו צרי� להתגיי� לצבא משו- שהוא מג' על הע-. ג- תלמיד חכ- הול� 

לרופא כשהוא חולה, ואינו �ומ� על לימוד התורה שירפא אותו ממחלתו, ועל 

  כולו.  ע-אחת כמה וכמה כשמדובר בהגנה על ה

אי' בדברי- אלו חלילה כל המעטה בחשיבותו של לימוד התורה 

ודאי שע- ישראל אינו יכול להתקיי- בלי תורה. 3לביטחו' ע- ישראל. ודאי 

 -זה פשוט. א� השפעת לימוד התורה איננה ישירה. א- יש תורה ויש ערכי- 

יש ב�י� לעזרת ה' יתבר�, א� העזרה הזאת תבוא א- אנחנו נפעל, וא- לא 

אחריות  -בפ�קה כ  נמות. זהו המ�ר החשוב לעי' ערו� שלמדנו -נפעל 

-! אשר על כ' קבע ריה"ל בי�ודות האמונה את כוחו עצומה רובצת על האד

תעשה  -של האד- להשפיע על זולתו. אתה רוצה שהעול- יהיה טוב יותר 

אותו טוב יותר. תתנדב, תציע לחבר שאיננו לומד ללמוד אית� בחברותא. זו 

  אחריות� כאד-. 
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  טוֹבָה" עָלָיו הַחֲקִירָה לוֹ וְהַדּוֹמֶה "זֶה

חריות האד- היינו מצפי- שריה"ל יורה לנו לא לאור תפי�תו זו של א

לשאול ולא לחקור על הנהגת ה', ולהפנות את השאלה מדוע יש רע בעול- 

דווקא לבני האד-. מדוע בני האד- עושי- כל כ� הרבה דברי- רעי-? הרי רוב 

הדברי- הקשי- שקורי- בעול- ה- תוצאה של מעשי האד-. אנחנו מייצרי- 

אנו נובעות רוב הצרות - ומלחמות, וממעשינו מחלות ופגעי-, מריבות

  הגדולות שיש בעול-. 

ואול- למרבה התמיהה ריה"ל איננו אומר כלל דברי- ברוח זו. יתרה 

מזו, הוא אפילו מצדד בחקירת הנהגת ה' בעול-, ובתוכה שאלת "צדיק ורע 

קִירָה ל, וְה1ַ,מֶה זֶה: הֶחָבֵר "אָמַרלו":     .15ט,בָה" ָ(לָיו הַח6

  דוע �ובר ריה"ל כי ראוי לנו לחקור בנושאי- אלו? מ

כדי לענות על השאלה ניזכר בתחילת �פר הכוזרי. בפרק הראשו' למדנו 

שאמונתנו אינה מבו��ת רק על הפילו�ופיה ועל השכל אלא בראש 

ובראשונה על החוויה. ומהי החוויה א- לא ההשגחה האלוקית?! החבר פותח 

לוהי- ־החוויה ועל הקשר האישי בי' הא את דבריו באמונה המבו��ת על

  לע- ישראל: 

נַחְנ
: הֶחָבֵר ל, אָמַר" מִינִי� א6 Mהֵי־ֵ.א מַאA �ָקבֹ יִצְחָק אַבְרָה  ה8ַ,צִיא וְיַ(6
 וְהַמְכַל7ְְלָ�, 
בְמַ;,ת 
בְמ,פְתִי� ְ.א,ת,ת מ8ִִצְרַיִ� יEְִרָאֵל ְ.נֵי אֶת

ֶ#ר אַחַר, 7ְנַַ(� אֶרֶ� אֶת לָ�וְה8ַַנְחִי, ַ.8ִדְָ.ר בִירָ� א6  וְהַַ=ר�1ְֵ הַָ=� אֶת הֶ(/
 נְבִיאִי� אַלְפֵי 8ָ7ַה 07ָ וְאַחַר, בְת,רָת, מֶ#ה וְָ#לַח, Bְד,לִי� ְ.מ,פְתִי�

רָיו   .(פרק ראשו' פ�קה יא) "*,רָת,... ַ(ל מַזְהִירִי� אַח6

', מתו� החוויות הלאומיות שלנו, אי� אנו יודעי- שיש אלוקי-? כמוב

לאור� הדורות. אנו יודעי- שיש ועימנו שהתבטאו בקשר ישיר ע- אבותינו 

אלוקי- כי הוא דאג לאברה-, יצחק ויעקב, אנחנו יודעי- שיש אלוקי- כי 

הוא הוציא אותנו ממצרי-, אנחנו יודעי- שיש אלוקי- כי הוא הביא אותנו 

  לאר. ישראל. 

                                                 
כפי שהערנו בפרק הקוד-, בתרגו- אב' שמואל מופיעה פ�קה קצרה שאיננה מופיעה  .15

ופ�קתנו פותחת בתשובת  "?אלה בכל לחקור לנו א�ור כלו-: הכוזרי שאל"–בתרגו- אב' תיבו' 

 ."לחקור לנו ראוי לה' ובדומות האלה בשאלות: החבר "אמר החבר:
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, אי' היא הדבר החשוב ביותר והמשמעותי ביותר החוויהואול- א% ש

כפי שלמדנו בפרק הראשו', החוויה אינה יכולה  .היא עומדת בפני עצמה

ל�תור את השכל ואת ההיגיו'. על גבי עוצמת החוויות עלינו לחקור את 

המציאות, לאמת את החוויות שעברו אלינו במ�ורת ולהעמיק את האמונה 

  ג- בכוח ההבנה השכלית.

נ- יש הבדל בי' אמונה המבו��ת על חוויות של כלל האומה מוא

שעברו מדור לדור, לבי' המציאות הפרטית הנראית לעי'. חוויית המציאות 

של הפרט שונה, א� השוני איננו מוחלט. לכאורה כשמדובר במצבו של האד- 

הפרטי אי' כל מקו- לחקור ולשאול על הנהגת "צדיק ורע לו". ומדוע? משו- 

הדגיש וחזר והדגיש כי האד- אחראי על מה שקורה בעול-, וכי בידו שריה"ל 

ריה"ל מורה  -הבחירה והכוח להשפיע על העול- לטוב ולמוטב. ובכל זאת 

קִירָה ל, וְה1ַ,מֶה זֶה"לנו לשאול ולחקור:  לכאורה אנו מצויי- . "ט,בָה ָ(לָיו הַח6

העול- ודואג  מצד אחד אמר ריה"ל כי הקב"ה משגיח על -בשני קצוות 


בְמ,פְתִי� ְ.א,ת,ת מ8ִִצְרַיִ� יEְִרָאֵל ְ.נֵי אֶת "ה8ַ,צִיא - באופ' אישי לבניו  
ֶ#ר אַחַר 7ְנַַ(� אֶרֶ� אֶת וְה8ַַנְחִילָ�, ַ.8ִדְָ.ר וְהַמְכַל7ְְלָ�, 
בְמַ;,ת בִירָ� א6  אֶת הֶ(/

הוא מעביר את האחריות לידיו  ומצד שני, .."Bְד,לִי�. ְ.מ,פְתִי� וְהַַ=ר�1ְֵ הַָ=�

  של האד-, והדברי- מבלבלי-.

עפים ומלאי פרטים. עלינו לחקור כפי חשבונות שכר ועונש מסו
ששכלנו מאפשר לנו, ובד בבד להכיר במיעוט הבנתנו ובמורכבותה 

  שרונותינו השכלייםיהעולה לאין שיעור על כשל הנהגת ה' 

ננה פשוטה וברורה לעי' כול, ודרכיה מלמדנו שהנהגת ה' איריה"ל 

ות אי� גללנ�ות ול ,לחקורללמוד וחובה המוטלת עלינו . מורכבות עד מאוד

מעשי- טובי- מניבי- טוב ואי� מעשי- רעי- מביאי- רוע. אכ' לעיתי- 

ר וותנצליח לראות את הקשר בי' המעשי- לתוצאותיה-, א� פעמי- רבות ני

  דיעה שחשבו' שמיי- הוא חשבו' מורכב. מענה, ונתחזק בי ח�רותע- שאלות 

ומתייח� לעול-  זונח כביכול את "ה�יבות האמצעיות"בשלב זה ריה"ל 

ל. ריה"ל ממחיש לנו עד כמה מ�וב� ־שכל כולו מצוי תחת השגחתו של הא

  להבי' את הנהגת ה' ג- בעול- שכולו השגחה: 

קִירָה ל, וְה1ַ,מֶה זֶה: הֶחָבֵר "אָמַר ראוי לנו לחקור  ,בָה".ט ָ(לָיו הַח6
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Aהִי� 1ִינֵי אֵיכ
ת "וְַ(לוללמוד על פרטי השגחת ה' בעול-,  בָדָיו הָא/ 6).ַ 
וֹ� ֹ>קֵד מִ�, הַָ@ל,� ָ(לָיו ה4ַָבִיא ֶ@ְ*לָאָ� ְ.מַה 
תְל,תָ�  ָ.נִי�-ַ(ל אָב,ת (6
לָפִי� חֶֶ�ד וְעEֶֹה לEְ,נְאָיו בָיו" לָא6 טחה ברורה בתורה ישנה הב - לְאֹה6

לָפִי� חֶֶ�ד "וְעEֶֹה: של- שכר טוב להולכי- בדרכיו לאלפי דורותישהקב"ה   לַא6
בַי מורדי- בו עד ארבעה את ה וכי הוא יעניש, (דברי- ה, ט)תָי" מִצְו ֹ 
לְ#ֹמְרֵי לְאֹה6

ו ֹ ֹ>קֵד"דורות:   מעבר .)ש-, ד( "אָילEְנְֹ  רִֵ.ִ(י� וְַ(ל ִ#Cִֵ#י� ַ(ל ָ.נִי� ַ(ל אָבתֹ �(6

הקודמי-, ומשפחות  הדורות למעשי זיקה לאד- אי' כבר דורות לארבעה

יש  -וָעֹנֶ#"  עֹנֶ# ִ(� וְָ(וֹ� ָ(וֹ� "וְִ#<
ל ייעלמו מהמפה.דוריות -הרבהרשע 


בְדִבְרֵי ב8ִַקְרָא ֶ@ָ.א "מִמַהמידה כנגד מידה בעול-.  
 י�ֶ@#ִ8ְיבִ  
מַה, רַ.,תֵינ
ישנ- עוונות שא- אד- חטא בה- ושב  מְִ#יבִי�" ֶ@אֵי� 
מַה בִתְ#
בָה א,ת,

, וישנ- עוונות שהתשובה עליה- אינה מכפרת כלל בתשובה הוא לא ייענש

מייד. בעוונות מ�וימי- החוטא השב בתשובה צרי� להמתי' ליו- כיפור כדי 

כפרי-, וא- אד- חילל שיתכפר חטאו בשלמות, בעוונות אחרי- רק יי�ורי- מ

כפרה גמורה, כפי שפ�ק לזכות בכדי  מותוליו-  עדלהמתי'  הוא יצטר� את ה'

  הרמב"-:

, מכפר יו� הכיפורי� של ועצמו הכל על מכפרת שהתשובה אI על פי"
 אלא מתכפרי� שאי� עבירות ויש, לשעת� מתכפרי� שה� עבירות יש

  ?כיצד. זמ� לאחר
 עד מש� זז אינו, תשובה ועשה כרת בה שאי� עשה מצות על אד� עבר

" משובותיכ� ארפא שובבי� בני� שובו: "נאמר ובאלו. לו שמוחלי�
  ).כב, ג ירמיהו(

 ועשה די� בית מיתת ולא כרת בה שאי� תעשה לא מצות על עבר
 הזה ביו� כי: "נאמר ובאלו. מכפר הכפורי� ויו� תולה תשובה, תשובה

  .)ל, טז ויקרא(" עליכ� יכפר
 יפורי�כ� הויו תשובה, תשובה ועשה די� בית ומיתות ריתותכ על עבר

 לו מתכפר אי� ולעול�. הכפרה לו גומרי� עליו הבאי� וי�ורי�, תולי�
 בשבט ופקדתי: "נאמר ובאלו. י�ורי� עליו שיבואו עד גמורה כפרה

  .)לג, פט תהלי�(" עונ� ובנגעי� פשע�
 המחלל אבל. שעבר בשעה הש� את חילל בשלא? אמורי� דברי� במה
 עומד והוא הכפורי� יו� והגיע, תשובה שעשה אI על פי, הש� את
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. שימות עד גמורה כפרה לו מתכפר אינו, י�ורי� עליו ובאו בתשובתו
, מכפרת ומיתה, תולי� שלשת� - וי�ורי� יו� הכיפורי�, תשובה אלא

" תמותו� עד לכ� הזה העו� יכופר א� צבאות' ה באזני ונגלה: "שנאמר
  .(הלכות תשובה א, ד) ")יד, כב וישעיה(

  לא כל מה שנראה רע בעינינו הוא באמת רע 

 - וְה4ִַָ;י,�" הְַ.חִינָה 1ֶר0ֶ ַ(ל ה3ַָר,ת מִ� ֶ@ָ=בֹא 
מַה, הְַ*#
בָה "
תְנָאֵי

 - ייתכ' שיבואו יי�ורי- על אד- צדיק. יי�ורי- אינ- תמיד ביטוי של עונש 

האד- יי�ורי- של אהבה, יי�ורי- שתכלית-  הקב"ה שולח לפעמי- על

להעלותו למדרגה גבוהה יותר, או יי�ורי- שמטרת- למרקו כדי להביאו 

את למעשה לטהרה מלאה. כשאנו אומרי- "צדיק ורע לו" אנו שופטי- 

המציאות כפי שהיא משתקפת בעינינו הקטנות, א� ייתכ' שהיי�ורי- שבאי- 

, ואולי ל. אולי היו היי�ורי- טובי- בעבורועל הצדיק אינ- בגדר "רע" כלל וכל

? ייתכ' בזכות- הוא התעלה והגיע למדרגה גבוהה מאוד מאוד בעבודת ה'

וגילה בתוכו כוחות אמונה  יי�וריו בדבקותו לקב"ה חר%הוא נשאר נאמ' ש

על -הגיע לדרגות ומתו� כ� - שלא היה מגלה לולא היו היי�ורי- באי- עליו

  היי�ורי-.  לולאיע אליה' בעבודת ה' שלא היה מג

א- אנו מפרשי- כל כאב כעונש משמע שאיננו מביני- דבר. אולי אי' 

אמונתו איתנה ג- א-  הבוח' - זה עונש? אולי זה מבח' כמבחנו של איוב 

האפשרויות רבות ומורכבות, ואי' אנו מ�וגלי-  בשעה שרע לו ומר לו?

אכ' במקרי- מ�וימי-  - ֶ#ָ<דַ�" �מֵָ(וֹ  הֵַ>רָע,� 1ֶר0ֶ "וְַ(ללהכריע בה'. 

 1ֶר0ֶ וְַ(ל, הGֶַה בָע,לָ� הְַ*מ
רָה 1ֶר0ֶ וְַ(ל"היי�ורי- ה- עונש על חטא, 
בעול- שחטא על חטא קט' אד- נש ייעלפעמי-  - "הַָ.א בָע,לָ� הְַ*מ
רָה

 -גי-, ולפעמי- להיפ� ִ�יכל  יבלו שלמות כדי שיזכה להגיע לעול- הבא ב הזה

, כדי שיוכלו להיפרע הרשע מקבל שכר בעול- הזה על מעט הטוב שעשה

ב
ר "א,. הכול אפשרי. ממנו על כל רשעתו בעול- הבא וֹ� בַ(6 כפי  - אָב,ת" (6

 מִ� ֶ@ָ=בֹא 
מַה"שראינו, לפעמי- ג- עוונות הדור הקוד- מצטרפי- לחשבו'. 
ב
ר א,, ֶ#ָ<דַ� לִזְכ
ת הַ:,ב,ת הטוב  - "וְנִָ;י,� לִבְחִינָה א,, אָב,ת תזְכ
 בַ(6

בזכות אבות, א� הטבה טובי- או  ושבא על האד- יכול להיות שכר על מעשי

הוא ג- יכול להיות ני�יו' ומבח'. שכר גדול עשוי להיות ני�יו' גדול מאוד. 
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אד- זכה בעושר רב. על פניו נראה שזכה בכל הטובות, א� בעושר  -לדוגמה 

הרבה �כנות! מרבה נכ�י- מרבה דאגה, וג- חינו� הילדי- עלול  טמונות כה

להיפגע. שו- דבר איננו ברור ופשוט, ושו- טוב שנראה בעינינו אינו מבטיח 

  את הטוב המושל- לאור� זמ'.

חקירת עומק מאומצת ומדוקדקת יכולה להביאנו לפתרון רוב 
  הקושיות 

רע לו בשל חטא  כשאנו רואי- צדיק ורע לו איננו יכולי- לדעת א-

ו בני�יו' שבעטיו יקבל א- הקב"ה מעמידעליו,  �מ�וי- שהוא צרי� להזדכ

שכר טוב, או שמא הוא רק נראה צדיק, א� לעומת גודל נשמתו מצופה ממנו 

את בעל  הרבה יותר... הואיל ואי' לנו שו- דר� לדעת אי' לנו כל זכות לדו'

  .  היי�ורי-

מָֻ<ה ֶ@1ְַ(ָ*� מ8ִַה וְז
לָתָ� הָאCֵֶה הַָ>נִי� "וְהֶמְזֵג  ֶ#ִ=Bָלֶה וְאֶפְָ#ר (6
קִירָה צרי� לקב. יחד את כל  ".ל,' וְט,ב רָָ#ע ל, וְרַע ְ.'צ1ִַיק – הִַ;.,ת ְ.רבֹ בַח6

הפרמטרי- האפשריי-. במתמטיקה פשוטה אפשר לפתור משוואות ע- נעל- 

נעלמי-. א� ככל שמ�פר הנעלמי- אחד, שניי-, אולי אפילו שלושה וארבעה 

. בשאלת כמעט בלתי אפשרימ�וב� עד הול� פתרו' התרגיל ונעשה  גדל

נעלמי-. כדי לנ�ות ולהבי' ומאות " ישנ- עשרות , רשע וטוב לו"צדיק ורע לו

נדרשת חקירת עומק מאומצת ומדוקדקת, ואחרי החקירה אפשר שתתגלינה 

א� איננה בלתי אפשרית,  -ד . ההבנה קשה מאולרוב המצבי- רוב ה�יבות

וא- נחקור לעומק באמונה פשוטה, באור� רוח וב�בלנות, מתו� התבוננות 

נוכל  –מתו� לימוד מעמיק של דברי קדמונינו ו בפר�פקטיבה המתאימה

המובילות  -ולא את כול'  -להבי' כמה מ�ודות ההנהגה, ואת "רוב ה�יבות" 

וע- זאת, תמיד נדע שישנ- דברי- למציאות של "צדיק ורע לו רשע וטוב לו". 

רבי- שאי' בכוח שכלנו להבי', ונאמי' באמונה שלמה בבורא יתבר� שידיעתו 

ועל אחת כמה וכמה  -למעלה מעלה מהבנת שכלנו. לא את כל הנגלות נבי' 


מַהשלא נבי' את הנ�תרות לה' אלוקינו. " 
 אֶל הִָ(נְיָ� ., י8ִֵָ�ר נִגְלֶה ֶ@אֵינ4ֶ
 7ָל ה4ִַגְל,ת הָאCֵֶה בִַ;.,ת ְ.ִ�כְל
ת, הָאָדָ� וְי,דֶה, יִתְָ.ר0ָ וְצִדְק, Aהִי�־הָא/  ת1ַַ( 

  ה4ְִַ�ָ*ר,ת".  �7ֵ#ֶ



ק  ר ט פ "  –פ ו ל ב  ו ט ו ע  ש ר ו  ל ע  ר ו ק  י ד צ ק–" ס י כפ  107  א ה 

פסקאות הסיום של ספר הכוזרי מציגות את מכלול ההנהגה ואת 
  מורכבותה

 ו שלאחריות הדגשתהבחירה החופשית ועי�וק נרחב ב�וגיית אחרי 

לוודא שלא נחשוב חלילה שהעול- הוא הפקר. מבקש בעול-, ריה"ל האד- 

, ואחריותו האדירה של האד- אינה מצמצמת את השגחת העול- איננו הפקר

. יש הנהגה של שכר ועונש, ויש אפשרות ואפילו מצווה הקב"ה על עולמו

לנ�ות ולהבי' הנהגה זו. יש המו' פרטי- ופרטי פרטי- והמו' ממדי- ורבדי- 

י- בענייני שכר ועונש, וקשה מאוד להבי' הכול, א� חיפוש מדוקדק הקשור

ואמיתי יכול לאפשר הבנה כלשהי. וא- איננו מוצאי- תשובות לכל הקושיות 

אנו תולי- את חו�ר הבנתנו במוגבלויות של שכלנו, א� איננו מעמידי- ב�פק 

  כלל את צדקתו של הקב"ה בהנהגת העול-. 

ו- מהותי וחשוב ל�פר הכוזרי: מצד �י ותפ�קה כ ופ�קה כא משמש

יש בחירה חופשית הפועלת לצד  - אחד עלינו להבי' את אחריותו של האד-

מצד שני הטבע והמקרה ומפקידה בידי האד- את האחריות על העול-, ו

אי' אנו יודעי- מהי  .יש אלוקי- הפועל בדרכו ומתערב בעול-עלינו לזכור כי 

נו אינו כפו% לרצוננו, וכל פעולה שלו רמת מעורבותו בכל רגע נתו'. רצו

א�  - התערבות של הקב"ה במציאות נושאת מ�ר מ�וי-לעול-.  מ�רנושאת 

   ג- חו�ר התערבות איננו מקרי, וא% הוא נושא מ�ר משלו.

בית �פר ורה במ כדי להבי' זאת במושגי- אנושיי- נְשווה בנפשנו

בכיתתו י התנהגות. המתמודד ע- תלמידי- ע- קשיי- שוני- וע- מגוו' דרכ

מזהה בו רצו' חבוי ופוטנציאל לא  א� המורהתלמיד המתרשל בלימודו,  יושב

וכשזו אינה מועילה הוא מעמי� עליו , מזמ' אותו לשיחת עידודממומש. הוא 

בדרכי- שונות. ייתכ' שהתלמיד יתמרמר, ייתכ' מעניש אותו ו עבודות להגשה

א� מטרתו של המורה  - שיחוש שהמורה מתעמר בו ומבקש את רעתו 

בצד השני להעלות אותו על דר� המל� ולעורר בו את הרצו' ללמוד ולהצליח. 

עוזב אותו לנפשו. , והוא התייאש ממנו האחר שהמור תלמיד בשוישל הכיתה 

אי' שקט בכיתה,  המורה נוש- לרווחה.איננו מגיע לבית ה�פר  תלמידא- ה

המורה ה�יר ממנו הוא נעדר. מדוע ולברר להתקשר הפרעות, ואיש לא יטרח 

ייתכ' שהצופה מ' הצד . ..בשדה הכמו חיכל אחריות והותירו לבד ע- עצמו, 

ירח- על התלמיד הראשו' על ההקפדה היתרה כלפיו ויקנא בשני על החופש 
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שנית' לו, א� רק בירור יעמיק יבהיר מה עומד מאחורי היח� או חו�ר היח� 

  לכל אחד מהשניי-.

בכוח מעשיו, תפילותיו ודבקותו בה' יתבר� א- יזכה  האד- יכול לבחור

ג- השגחה מצומצמת היא �וג של  �א ה,להשגחה מרובה או להשגחה מועט

מאחורי כל �וג של השגחה או  המתבטאת בעזיבת האד- לנפשו. - השגחה 

לו  מבקש לומרהיעדרה טמונה �יבה, ועל האד- לנ�ות ולהבי' מה הקב"ה 

 בהצלה מיוחדת, או מדוע חלילה הופקר לח�די בקשר שלו איתו. מדוע זכה

? בשעה שהיה זקוק לה מיוחדת הצלהה' שלח לו הטבע והמקרה? מדוע לא 

מזו הוא מ�וגל להגיע למדרגה גבוהה הרבה יותר אולי הקב"ה רומז לו ש

הגיע למדרגה המצופה שהגיע אליה? אולי עליו להתאמ. הרבה יותר כדי ל

צרי� להמשי� ה"צדיק" ו - זו למעלה מזוג- בצדיקות יש מדרגות  ממנו?

  ולהתקד- כל הזמ'.

מה הוא  עיקר מאמצינו להבנת דרכי ה' צריכים להתמקד בשאלה
  מבקש מאיתנו

א- נ�כ- את דברי ריה"ל עד כה, ישנה מצווה לחקור, לנתח את 

מעשינו, לנתח את האופ' שבו ה' מנהיג אותנו ולנ�ות להבי' אי� הטוב 

לה הני�יונות והקשיי- שאנו מתמודדי- עימ- קשורי- המורע% עלינו או חלי

למעשינו ולדר� התנהלותנו. עלינו לחפש היכ' מצויה מידה כנגד מידה 

בהשגחת ה' עלינו, ומה ה- המ�רי- שהקב"ה שולח לנו ג- כאשר ה- 

  מ�תתרי- בחגווי הטבע והמקרה.

כמוב' שאת החקירה והניתוח ברמה הפרטית כל אד- נדרש לעשות על 

וברמה הכללית נכו' לחקור ולהבי' את דרכי השגחת  -ולא על חברו!  -ו עצמ

  ה' על ע- ישראל ועל העול- כולו.

חשיבות החקירה טמונה בדברי ריה"ל בתחילת ה�פר: י�וד האמונה 

וכדי לחוות עלינו לחקור את הקורות אותנו  -מושתת על חוויית ההשגחה 

  על פנינו בלי משי-.ולהעלות' למודעות, ולא לתת למציאות לחלו% 

ולא את  - הנהגת ה'ואול- יש לחדד ולזכור: אנו נתבעי- לחקור את 

: ביקש משה רבנו שלושה דברי-שלמדנו גמרא של ה' יתבר�. על פי ה עצמותו

שה' יראה לו ו ה שכינה על אומות העול-שרה שכינה בישראל, שלא תתשרש
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ג- לדעה שמשה נענה בחיוב  .לג, יג)(שמות  1ְרָכֶ)" אֶת נָא "ה,דִֵ(נִי - את דרכיו

 משה חמישה פ�וקי- אחר כ� �י% וביקשכשהועל כל שלוש בקשותיו, 
 רבנו, אפילו משה "!עד כא'הקב"ה "אמר לו  – (ש-, יח) 7ְבֹדֶ)" אֶת נָא "הַרְאֵנִי

דֶַ.ר ֶ>ה אֶל "ֶ>השהקב"ה מעיד עליו   (במדבר יב, ח) בְחִידתֹ" וAְא 
מַרְאֶה ., א6

  ו של ה'. יכול לראות את עצמות אינו

את שלוש עשרה מידות  אותו ומלמד דרכיוה למשה את ראה' מ

 ת
כַל Aא וַ=אֹמֶר"עונה לו ה':  כבוד ה'הרחמי-, א� על בקשתו לראות את 
הוא מציב את משה בנקרת הצור,  .(כא)" וָחָי הָאָדָ� יִרְאַנִי Aא 7ִי ָ>נָי אֶת לִרְאֹת

 אֶת וְרָאִיתָ "ורק אז מאפשר לו לראות את קצה קצהו:  ברו> עד מכ�ה אותו ע
חרָֹי   . (רש"י ש-) תפילי�" של קשר "הראהו -(כג) " יֵרָא
 Aא 
פָנַי א6

לחקור כלל וא- משה רבנו אדו' הנביאי- כ�, ודאי שאנו איננו רשאי- 

ֶ#ראת עצמות ה', אלא רק את דרכיו: וכלל   הֶָ(צֶ� אֶל יוִ.דְבָרָ  יBִַיַ(  "וְכַא6

מַה הָרִא#,� 
דָ� וְר,אֶה מֵהֶ� יִָ.דֵל, ה18ִַ,ת מִ� ב, ֶ@הִתְחְַ=ב  ָ.הִיר א,ר מ0�ָָ בַ(6

ב
ר הDִַיג, מ48ִֶ
 וְי8ִָנַע, הָרְא
ת מְנ3ֵַחַ  ב
ר Aא, וְדְַ(ֵ*נ
 רְא
תֵנ
 קִצְרַת בַ(6  בַ(6
לֵי אֵצֶל ְ.י,תֵר מְפֻרְָ�� וְנִגְלֶה בָהִיר ה
א 7ִי, וְהֵחְָ�ר, הִָ;תְר,  הָר,א,ת ַ.(6

בָאַת אֶל ב, מִֶ@ִ=צְטָרְכ
 ה4ְַב
אִ=,ת   . רְאָיָה" ה6
ולא  -עיקר חקירתנו צריכה להתמקד בשאלה 'מה ה' דורש מעימנו' 

  ומתו� כ� נתחזק בעבודת ה' ובעשיית רצונו. - בעצמות הווייתו 

   "דע את אלוקי אביך" -סיום הפסקה 

שהובאו המרכזיי- חוזר ריה"ל לרעיונות הכוזרי רגע לפני חתימת �פר 

  תו, וכור� את �ו% ה�פר בראשיתו.בתחיל

 רְצ
יָה 7ַָ
נָתְ)" �פר הכוזרי פתח בחלומו של מל� כוזר, שבו נאמר לו
(Eְ)ַַמ
 
ת לעול- אי' די בכוונות טובות אלא יש חשיבו  - "רָצ
י אֵינ4ֶ

משלא מצא הכוזרי פתרו' לחלומו אצל הפילו�ו%, וא% לא אצל . המעשה

 רפיהחבר. החבר � - חכמי אדו- וישמעאל, פנה אל החכ- מחכמי היהודי- 

 על דיבר הוא. חוויהב בעיקר � התמקדא ",האלוקי העניי'" עללמל� כוזר 

. שגחתומכוח מעשיו וה אלוקי-הדגיש כי אנו מכירי- את הו בעול-' ה מעשי

 אומנ- איננו יכולי-ש -דברי- אלו מתחברי- ישירות לאשר למדנו כעת 

 השגחתו את לחקורו , א� מוטל עלינו לדרושאלוקי- של את המהות לחקור
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  . עולמו את מנהיג ה"הקב אי� להבי' לנ�ות – אלוקי- של

 מביאי- שהקראי- לפ�וקהחבר  מתייח�כא  יומה של פ�קהב�

, כפי שגור�י- בעקבותיה- ג- האמונה ואכביכול ה שהעיקר הלהוכח


בְנֶפֶ# ָ#לֵ� ְ.לֵב וְָ(בְדֵה
 אָבִי) Aהֵי־א/  אֶת 1ַע בְנִי ְ#Aמֹה וְאַָ*ה: "נוצרי-ה 
פֵצָה ָ#ב,ת יֵצֶר 1,רֵ# ה' וְכָל לְבָב,ת כָל 7ִי ח6  ל0ָ י8ִָצֵא ִ*דְר4#ְֶ
 אִ� מֵבִי� מַח6

)יַ  ַ*ַ(זְב4ֶ
 וְאִ� לכאורה נראה על פי הפ�וק כי  ,(דברי הימי- א כח, ט)" לַָ(ד זְנִיח6

 אלוקי- את ולהכיר לדעת, פילו�ו% בראש ובראשונה להיותהאד- נדרש 

בָל". בידיעה ברורה בכוח שכלו ומחשבתיו ריה"ל מדייק בפ�וק ומדגיש:  - "א6

מִי� 
זְקֵנָיו אָבִיו ַ(ל לְִ�מ0ֹ "הִזְהִיר ֶ#ר יִצְחָק אַבְרָהָ� הֵיA־ֵ.א לְהַא6 קבֹ, א6  וְיַ(6
, 7ְנַָ(� אֶרֶ� וְהִנְחִילָ�, זַרְע, ְ.הַרְ.,ת יִע
דָיו לָהֶ� וְקִֵ=� הְַ#Bָחָת, בָהֶ� 1ָבְקָה
נ,ת לדעת  בנושלמה  את ציווה לאהמל�  דוד - זֶה" וְז
לַת, בְת,כָ� ְ#כִינָת, וַח6

 תגלההש ל־אדע את ה - אָבִי)"! Aהֵי־א/  תאֶ  "1ַע לוהי- �ת-, כי א-־את א

 ידיעת אי' פירושה אצלנו אלוקי- ידיעתועט% אות- בהשגחתו.  לאבות

החובה המוטלת עלינו  אלא -הרחוקה מתפי�תנו עד אי' חקר  -ו מהות

  .בעול- השגחתודרכי  את להבי'ו לנ�ות
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  פרק צ

  חתימת הספר

  שיר אהבה לארץ ישראל
  כח-סקאות כביפ

  

 .ינו ב�ו% הפ�קה הקודמת כי �יומו של ה�פר כרו� בתחילתורא

 בחשיבותהנו העמקבמאמר הראשו' נחשפנו לעניי' האלוקי של ע- ישראל, ו

התוודענו . במאמר השני שמכוחה אנו מכירי- את אלוקי- - של החוויה

גילינו אותו אצל במאמר השלישי ו  ,עניי' האלוקי השוכ' באר. ישראלל

במאמר ו  ,יעי ני�ינו להבי' את השתלשלות הבריאההח�יד. במאמר הרב

התעמקנו בתפקידו של האד- ובאחריותו לפעול בעול- ולהשפיע על  החמישי

 ,המציאות. למדנו שהקב"ה פועל בדרכי- שונות, חלק' ישירות וחלק' עקיפות

נוכחנו לדעת כי ישנה חשיבות גדולה מאוד ו ,באמצעות "�יבות אמצעיות"

  למעשי האד-. 


נָתְ)" –לת הדר� זכינו להצצה אל חשיבות- של המעשי- בתחיָ7ַ 

מַַ(Eְ) רְצ
יָה 
. כעת, לאחר שלמדנו את כל פרקי �פר הכוזרי, "רָצ
י אֵינ4ֶ

אנו מביני- כי אי' מדובר רק במעשי- שהאד- עושה ו -רכשנו קומה חדשה 

האד- י למדנו כבאופ' אישי כי א- בהשפעת מעשיו על תהליכי- בעול-. 

  הובלתו לעבר ייעודו! בשות% לריבו' העולמי- בהנהגת העול- ו 

. מתו� תשוקה עצומה ונפלאה לאר. ישראל�פר הכוזרי מ�תיי- ב

 ביתרמתבהרת  -השיח המרתק המופיע בפ�קאות החתימה �ביב תשוקה זו 

  . , שבה נפתח ה�פרעז חשיבות המעשה וביתר שאת
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 ולך כוזר מבקש להניאמו -החבר מחליט לעלות לארץ ישראל 
  מהחלטתו 

, יְר
ָ#לַיִ� לָלֶכֶת 7
זָר מֵאֶרֶ� לָצֵאת ֶ#ה7ִ�ְִי� הֶחָבֵר מִֵ(נְיַ� הָיָה �7ֵ וְאַחַר"
   ".זֶה ַ(ל ִ(8, וְדִֶ.ר ְ>רִידָת, ַ(ל 7
זָר לְמֶל0ֶ וִַ=חַר

והוא מנ�ה  ,לעלות לאר. לשאת את החלטת החברקשה מל� כוזר ל

  בפ�קה כב מעלה המל� שלוש טענות כלפי החבר.  .אותו מהחלטתולהניא 

, 7ְנַַ(� 
בְאֶרֶ� ִ.יר
ָ#לַיִ� הַ=,� ְ*בֵַ<# ל, מַה וַ=אֹמֶר"ראשונה: הה הטענ
שכינה משמע שהבגלות,  א- ע- ישראל נמצא כעת – "מֵהֶ� נְֶ(1ֶרֶת וְהְַ@כִינָה

ה- ב�� הכול תיאוריה  שדיברת י-הדברי- היפ. כל אינה שורה באר. ישראל

אנו -תנולתקופעברו, א� אי' לה- כל קשר לזמני-  מעניינת שכוחה יפה

  . )ל"חי ריה שבה 12-(תחילת המאה ה

Aהִי� אֶל "וְהַ<
רְבָההטענה השנייה:   הַָ:ה,ר ַ.Cֵב מָק,� ְ.כָל מDֶֻגֶת הָא/
I�ֶֹ7ַכדי להתקרב לה'. אר. ישראל בדווקא חייבי- להיות לא  – הֶחָזָק" וְה

מעומק  אפשר להמשי� לכ�ו% אל האר., להשתוקק אליה ולהתפלל עליה

טענה זו מצטרפת לטענה כל מקו- בעול-. ולהשיג את קרבת ה' מ -הלב 

 ר. ישראל,היו- באשורה שכינה הואי'  ואילההקודמת ומשלימה אותה: 

בכל מקו- תוכל למלא את מבוקש� להתקרב לה',  מבקשאתה הואיל וו

  . אל ה' שתהיה בו בכוח ליב� הטהור ובכוח השתוקקות�

  למעשים - מדיבורים 

ובה בעת לטעו'  -קל מאוד להתרש- מדיבורי- גדולי- על אר. ישראל 

שאי' לה- שייכות למציאות של ימינו, א� ריה"ל איננו מוכ' להשאיר את 

למעשה. והוא עובר מתיאוריה  -הכי�ופי- לאר. ישראל ברמה התיאורטית 

 רְצ
יָה 7ַָ
נָתְ)" - קת �פמַ  כשלעצמה איננהמחשבה הקביעה הי�ודית ש
(Eְ)ַַמ
 
נכונה עד מאוד ג- באשר לאר. ישראל, והדרשות  - "רָצ
י אֵינ4ֶ

במאמר השני מגיעות כעת,  הנפלאות שע�קו בשבחה של אר. ישראל

  בחתימת ה�פר, לידי מימוש בחיי המעשה. 

שיעור  מעביר בקביעותהייתי  עוד בצרפת, גרנוכשר., לפני שעלינו לא

ר. לחבר את התלמידי- לא , מתו� רצו'ח-לכיתת ז בהי�טוריה יהודית
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 את צרפת ולעלות לאר. העברתי לעזוב נובשנה שהחלטש. אני זוכר ישראל

והקימו  1261 שנתב עלו ארצהבעלי התו�פות שמ שיעור על שלוש מאות

הרי- אחד מתלמידיי את ידו ושאל אותי ישר  בתגובה לדברייישיבה בצפת. 

! א- אר. ישראל כל כ� חשובה, מדוע אינ� רב, מה אתה עושה פה?"ה ולעניי':

 נו שלב שבו. ישבמאה אחוז צודק שהוא אמרתי לו עולה אליה בעצמ�?!"

הדרשות מאבדות כל השפעה א- ה' אינ' מתורגמות למעשי-. ה' הופכות 

  . ריקות מתוכ'

להפו� את , ר. ישראלהרבה על א ההחבר, שדיבר כחליט אשר על כ' מ

  . דיבוריו למעשי- ולעלות בעצמו לאר. ישראל

   טענות נוספות של מלך כוזר

הטענה שלישית של המל� מתמקדת ב�כנה הכרוכה בהחלטתו של 

 "?8ִתְחַלְפ,תהַ  וְהָא8ֻ,ת וְהַַ=8ִי� ה8ִַדְָ.ר,ת ְ.7ָ�ַנ,ת ַ(צְמְ) תַכְנִי� "וְל8ָָההחבר: 
וכי אתה �בור שבאר. ישראל תנוח על זרי הדפנה? הא- באר. ישראל אי'  -

לעלות לאר.  ? החלטת�הורגי- יהודי-ו ש-שגרי- אי' פל�טינאי- �כנות? 

  היא החלטה מ�וכנת מאוד!

בפ�קה כג עונה החבר על שלוש הטענות, א� קוד- שנע�וק 

  �, המופיעות בפ�קאות הבאות.בתשובותיו נפנה לטענותיו הנו�פות של המל

 ב,חֵר הָיִיתָ  לְפָנִי�: ה7ַ
זָרִי "אָמַרפ�קה כד נושאת טענה מכיוו' שונה: 
נִי, ַ.חֵר
ת  ֶ#ִ*הְיֶה וְח,ב,ת ַ(בְד
ת לְה,ִ�יI ר,צֶה ֶ#אַָ*ה ַ(ָ*ה א,תְ) ר,אֶה וַא6

חבל ל�,  .ה4ֵָה" ָ.הֶ� חַָ=ב אַָ*ה ֶ#אֵי� צְותֹמ8ִִ , יEְִרָאֵל ְ.אֶרֶ� #ֶ7ְָ*ד
ר ָ.הֶ� חַָ=ב

אומר המל� לחבר, לוותר על חיי החופש ולהעמי� על עצמ� חובות נו�פי-. 

כל המצוות הלוא באר. ישראל תתחייב במצוות נו�פות, ויחולו עלי� 

לדברי- אלו המושמי- בפיו של מל� כוזר יש תקדי- בדברי התלויות באר.. 

בשעה  ר. ישראללעלות לאמפטורי-  אנושפות, ה�ובר אחד מבעלי התו�

   .16לקיי- את המצוות התלויות באר. שאי' ביכולתנו

תשובת החבר ג- על טענה זו אינה מ�פקת את מל� כוזר, והוא מו�י% 

                                                 
 לדור מצוה אינו דעכשיו חיי- רבינו אומר והיה דרכי-, �כנת דאיכא הזה בזמ' נוהג "אינו .16

עליה-"  ולעמוד בה- ליזהר יכולי' אנו דאי' עונשי' וכמה באר. התלויות מצות כמה יש כי י"בא

 ").'כו לעלות אומר ב, ד"ה "הוא קי, כתובות (תו�פות
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  ומקשה:

ֶ#ר: ה7ַ
זָרִי אָמַר" מִי� אַָ*ה 7ַא6  ל־הָאֵ  יָדַע 7ְבָר ֶ#Gָכַרְָ*  מַה ְ.כָל מַא6
אינ�  -  (פ�קה כו) "ה4ְִַ�ָ*ר,ת 
מְגCֶַה ה8ַַצְ>
נִי� י,דֵַ( , ָ.ֵ(י לִָ.א וְרַחְמָנָא, 
נְ)מַצְ>

והקב"ה יודע את כל כ�,  הואיל ורצונ� לעלות עזלעלות לאר.. כלל צרי� 

   צפונות ליב� ואת עוצמת רצונ�, אי' כל �יבה שתהפו� את הרצו' למעשה.

לך מבטאות את גודל טהרת כיסופיו תשובות החבר על טענות המ
  לארץ ישראל

טענותיו של מל� כוזר אינ' מרפות את ידי החבר, והוא עונה עליה' 

אחת לאחת. התשוקה העצומה לאר. אינה נשארת בי' דפי ה�פר בלבד, ולא 

רק "החבר" מימש את כי�ופיו ועלה לאר.: ר' יהודה הלוי קיי- את דבריו 

ל�כנות שאת החשש מפניה' הביע בדבריו  וא% נקלע -בעצמו ועלה לאר. 

  מל� כוזר. 

השיב החבר כי  באר.שורה שכינה האי' כביכול הראשונה ש טענהעל ה

בתקופת הגלות אכ' אי' שכינה נ�תרת. ושכינה גלויה  יש שני רבדי- בשכינה: 

השכינה גלויה וניכרת לעי' כול באר. ישראל, אול- למעשה השכינה לא עזבה 

הרמב"- כותב בהלכות בית הבחירה שהשכינה לא גע קט. את האר. ולו לר

 החברבגלות. לכ' אומר  בשעה שהיו ישראלג-  -זזה ממקו- המקדש לעול- 

ֶ#ר הִיא ְ.ַ(יִ� ַ(יִ� ה4ִַרְאֵית "הְַ@כִינָה :(בפ�קה כג)  7ִי נִגְלֵית אֵינ4ֶָה 7ִי, נְֶ(1ָרָה א6
היו-. זו במדרגה  ואנו איננו -  הַמְיֻחָד" ק,�ב8ַָ  נִרְצֶה לְהָמ,� א, לְנָבִיא אִ�

ֶ#ר "וְהִיא נַחְנ
 א6 . "צִ=,�' יְיָ  בְ#
ב יִרְא
 ְ.ַ(יִ� ַ(יִ� '7ִי: ְ.אָמְר,, לHָ מְצִַ>י� א6


בְאָמְרֵנ
 לשכינה זו, השכינה הגלויה הנעדרת מאיתנו, אנו מצפי- ומייחלי-," 

זֶינָה: בִתְפCִָתֵנ ואנו מתפללי- יו- יו- שהיא  - "לְצִ=,�' בְ#
בְ) ֵ(ינֵינ
 'וְתֶח/

 יEְִרָאֵל 7ָל ִ(� הִיא הָר
חָנִית ה4ְִַ�ֶ*רֶת הְַ@כִינָה א0ַתשוב לשכו' עלינו. "
מִִ*ית 1ָת ַ.ַ(ל 7ָל וְִ(� אֶזְרָחִי Eִי� ז0ַ, הָא6  Aהֵי־לֵא בָרָה נַפְ#,, הCֵַב טְה,ר, ה8ַַ(6

ג-  תנמצא, העניי' האלוקי היא-שהיא ,נ�תרתההשכינה  ואול- - "Eְרָאֵליִ 

. ריה"ל מדגיש פע- אחר פע- את 'הלבוטהור  המעשי�היו- בכל יהודי 'ז� 

Eִי� ז0ַ" !החיבור בי' המעשי- לבי' הלב  Aהֵי־לֵא בָרָה נַפְ#,, הCֵַב טְה,ר, ה8ַַ(6
, יEְִרָאֵל Aהֵי־לֵא מְיֻחֶדֶת 7ְנַַ(� רֶ�"וְאֶ שרצונו לשרת את ה'.  –"יEְִרָאֵל

Eִי� דברי החבר הללו כוללי- מענה על שתי . ָ.H" אִ� 7ִי יְִ#לְמ
 Aא וְה8ַַ(6
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  לא נעלמה, והיא שוכנת באר. ישראל;  שכינהא. ה הטענות הראשונות:

לקב"ה ולקיי- את מצוותיו להתקרב  ב. דווקא בה, באר. המובטחת, אפשר

  . תבשלמו

שני ממדים בקיום המצוות: ממד פרטי וממד כללי. הממד הכללי 
  מופיע במלוא עוזו בארץ ישראל 

 וְַ(ל לְבַבְכֶ� ַ(ל אCֵֶה 1ְבָרַי אֶת "וEְַמְֶ*� -עקב על הפ�וק בפרשת י "רש
 מצויני� היו שתִגלו לאחר "אIאומר על פי ה�פרי:  – (דברי- יא, יח) נַפְְ#כֶ�"
. כשתחזרו חדשי� לכ� יהיו שלא כדי, מזוזות עשו, תפילי� הניחו: במצוות

אנו מצווי- לקיי- את המצוות  .")כ לא, ירמיהו(' צִֻ=נִי� ל0ָ 'ה3ִַיבִי אומר הוא וכ�

ששו- פרט לא יישכח ונוכל לחזור ולקיימ' על כל דקדוקיה' כדי ג- בגלות, 

  . בשובנו לאר.

. הוא רק בחזקת הצבת קיו- המצוות בחו. לארכמוב' שאי' הכוונה ש

מהות ש לאא -כל מקו- לקיי- מצוות בהלוא התורה מחייבת  -ציוני- 

יהודי כל המציאות של  ר. ישראלכי באומדוע? . היא באר. ישראלהקיו- 

  של כלל.  מציאותשל פרט אלא  ויהודי איננה מציאות

השכינה מקצת להחזרת  הישיבתו בב גור- ר.כל יהודי שחי בא

כל רגע ורגע לתו�פת בגורמת אר. ב מקיי-מצווה שהוא כל ', א- כו. למקומה

Eִי�גילוי ה' בעול-.  תלויות  שאינ'ג- המצוות  - ָ.H" אִ� 7ִי יְִ#לְמ
 Aא "וְה8ַַ(6

  באר..  'דווקא כשמקיימי- אות 'שלמותגיעות לבאר. מ

 -המצווה  פעולתבמצוות רבות מברכי- שתי ברכות: האחת מורה על 

לדוגמה, ". ...על וציוונו" -האחרת מורה על המצווה עצמה ו, "-ל וציוונו"

 להכני�ו"ג- " ועל המילהאשר קדשנו במצוותיו וציוונו " מברכי-בברית מילה 

 וציוונו"אשר קדשנו... . על תפילי' של יד מברכי- בבריתו של אברה- אבינו"

 על מצוות" -על תפילי' של ראש  מו�יפי- ברכההאשכנזי- ו ,"להניח תפילי�

   .17תפילי'"

   

                                                 
ה�פרדי- מו�יפי- את הברכה השנייה רק א- הפ�יקו בדיבור בי' תפילי' של יד לתפילי' של  .17

  ראש.
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   מדוע נדרשות שתי ברכות?

: ממד פרטי וממד כללי. הממד הפרטי הוא במצוות יש שני ממדי-

"אשר קדשנו במצוותיו  הציווי החל על כל אד- ואד- לקיי- את המצווה.

 אותי לעשות את המעשה המ�וי-:ציווה  קב"הה –" להניח תפילי�וצוונו 

יש  –תפילי'"  על מצוות" , המתבטא בנו�חנו�%ממד  יש �להניח תפילי'. א

פרטי אפשר לקיי- בכל תפילי'. את הממד ה ניחשע- ישראל ימיוחד עניי' 

ישראלי, שאינו מייחד אותי כאד- פרטי המניח תפילי' -מקו-, א� הממד הכלל

חי  כאשר מקיי- המצווה יכול להגיע לשלמותו רק  כחלק מע- ישראל,אלא 

שהקיו- השל- ייתכ' רק באר., ישנ' מצוות שאי'  לא זו בלבד. ור. ישראלבא

 ֶ#אֵינ, מ8ִִי ְ.טֵל,ת יEְִרָאֵל מ8ִִצְותֹ וְהַרְֵ.ה"כל אפשרות לקיימ' בחו. לאר.! 
שכלל אינ' תלויות באר. המצוות  נ' כמה וכמהיש - "יEְִרָאֵל ְ.אֶרֶ� דָר

, ר. ישראלאל בעלייהיש תו�פת קדושה שא- כ' וודאי  קיימות מחוצה לה.

כל מצווה ומצווה  – בכל מקו-ברמה מ�וימת שאפשר להתקשר לה'  א%על ו

מבכל מקו-  יותרהרבה משמעות נעלה המקוימת באר. ישראל נושאת עמה 

 ֶ#=,דְִ(י� ַ.8ָק,� אִ� 7ִי וְז7ִַי� טְה,רִי� אֵינָ� וְה4ֶַפֶ# "וְהCֵַב אחר על פני תבל,
   Aהִי�".־אלֵ  מְיֻחָד ֶ#ה
א .,

כשהיה בית המקדש קיי-, אד- שהתעוררו בו כי�ופי- לקב"ה, או 

שביקש לחלופי' לכפר על חטאיו, היה עולה לבית המקדש ומביא קורב'. היו- 

 -בעוונותינו אי' לנו קורבנות, ואת מקו- הדבקות בה' תופ�ת אר. ישראל 

 מְיֻחָד ֶ#ה
א ., ֶ#=,דְִ(י� ַ.8ָק,� אִ� 7ִי וְז7ִַי� טְה,רִי� אֵינָ� וְה4ֶַפֶ# וְהCֵַב"
 אֵלָיו ֶ#ה,ל0ֵ מִי �7ֵ#ֶ 7ָל, ., ה4ֶַפֶ# וְתִטְהַר אֵלָיו הְַ*#
קָה וְתִתְע,רֵר ,Aהִי�־לֵא

ונֹ,ת ל, ֶ#ָ<דְמ
 לְמִי �7ֵ#ֶ וְכָל, רָח,ק מ8ִָק,� Aהִי 7ַָ>רַת מְבֵַ<# וְה
א, (6   . �"הָא/

עוד  הניחלג- אחרי שמגיעי- לאר. ישראל יש לא' להמשי� ולשאו%. 

האר. . מצוות יישוב ר. ישראלעוד שכונה בא להקי-עוד בית, לבנות אב', 

את  הדילי עוד משימות רבות לפנינו: .לעול- נגמרתמוגבלת ואינה  אינה

ועוד  לעבר הירד'ו את הנגב, ליישב את יהודה ושומרו', לחזור לעזהוהגליל 

ועוד. הקב"ה הבטיח לנו את אר. ישראל כולה, ואנו צריכי- להתאמ. ולזכות 

  .  בה צעד אחר צעד. ברו� ה' התקדמנו רבות, א� הדר� עוד ארוכה

עזיבת מקו- המולדת,  - ריה"ל משתמש במושג "גלות" במובנו הפשוט 

המקו- שבו אד- חי וצמח, ומעבר למקו- אחר, חדש, רחוק. בעצ- הגלות יש 
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ונֹ,ת ל, ֶ#ָ<דְמ
 לְמִי �7ֵ#ֶ "וְכָל :מד של כפרהמ , Aהִי�־הָא/  7ַָ>רַת מְבֵַ<# וְה
א, (6
ֶ#ר בַָ<רְָ.נ,ת ל, אֶפְָ#ר וְאִי  וְיְִ�מ0ֹ, 
ְ#גָגָה מGִָד,� וְָ(וֹ� ָ(וֹ� לְכָל קְב
ִ(י� הָי
 א6
שהגלות  על אחת כמה וכמה, "ָ(וֹ�' רֶתמְכַ>ֶ  'Bָל
ת: רַ.,תֵינ
 ֶ#אָמְר
 מַה ַ(ל

 יִהְיֶה אִ� �7ֵ#ֶ "7ָל -מארצות הנֵכר אל אר. ישראל, מכפרת ומו�יפה קדושה 
   .רָצ
י" לְמָק,� הBַָל
ת

זו  - שבו גדלת, לעקור הכול ולעלות לאר. ישראל לות מהמקו- הנוח גְ לִ 

 לאר.פני שעליתי ל משימה קשה בכל עת, ודאי ובוודאי בתקופתו של ריה"ל.

לבוא י מורי, שזכה לעלות ע- הישיבה ארצה כמה שני- לפניי, אבהזמי' אותי 

 הישיבה שכנה אז בירושלי-, והרבהישיבה. ע- תלמידי הלדבר ביו- ירושלי- ו

אמרתי בשיחתי ע- התלמידי- בירושלי-. התגוררו ו ארצהעלו  התלמידימ

 וְצָפֹנָה וָקֵדְמָה י8ָָה "
פָרַצְָ*  שנאמר ,18'כל הדר בירושלי- עובר בעשהלה- כי '
בשיא  להתיישב בירושלי-כדי  מחו. לאר.. לא באת- (בראשית כח, יד) וָנֶגְָ.ה"

 תלהמשי� ולהפריח את האר., לבנות אותה רוחנית וחומרי הנוחות, עליכ-

תורה ובנייה באר. במקו-  עזיבת המקו- הנוח כדי להו�י% !בכל מקו-

ג- ה"גלות" ממקו- למקו- באר.  צו השעה שלנו היו-. לדעתי וזה - מרוחק

  . "רָצ
י לְמָק,� הBַָל
ת יִהְיֶה אִ� �7ֵ#ֶ 7ָל" מכפרת על העוונות,

  הדרך לארץ ישראל רצופת סכנות

של מל�  שתי השאלות הראשונותראינו עד כה את תשובות החבר על 

, א� היא שכינהג- יש יש  והחבר ענה כי -  אי' שכינההמל� טע' ש. כוזר

החבר העמידו על  - אפשר להתקרב לה' בכל מקו-המל� טע' כי . נ�תרת

ר. אי אפשר להתקרב בכל מקו- באותה שלמות כמו בא טעותו והבהיר לו כי

יתייח� . עכשיו יועוונות זוכה לכפרה על  ר. ישראלומי שעולה לא ישראל,

 ה8ִַדְָ.ר,ת ְ.7ָ�ַנ,ת מְ)ַ(צְ  תַכְנִי� "וְל8ָָה: עניי' ה�כנההחבר לטענת המל� ב
טוב ויפה שאתה מעוניי' לעלות לאר., א�  "?ה8ִַתְחַלְפ,ת וְהָא8ֻ,ת וְהַַ=8ִי�

החבר מחלק את תשובתו לשניי-.  אתה מכני� את עצמ� ל�כנות ממשיות!

אי'  !?ותאי' �כנ . לאר.בחווכי ה�כנה.  ע-אל תגזי- ראשית, הוא אומר, 

                                                 
 לאר. מבבל העולה כוכבי-...", "כל עבודת עובד כאילו בחוצה לאר. הדר על משקל "כל .18

 ב). בעשה..." (כתובות קי, עובר ישראל
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באנגליה ואפילו באמריקה? אי' תאונות דרכי- בשו- מקו- פיגועי- בצרפת, 

נכו', ג- בישראל יש �כנות, א� ה' אינ' . ותיש �כנבעול-  בכל מקו- אחר?!

רבות מאלו שבכל מקו- אחר. מאז קו- המדינה נהרגו בתאונות דרכי- יותר 

אנשי- מבכל מלחמות ישראל ופיגועי הטרור ג- יחד, ותאונות דרכי-, כידוע, 

 מיוחדות רק למדינתנו הקטנה. א- כ', אומר החבר למל�, אל תעצי-  אינ'

  לאר..  לנ�ות ולשכנע אותי לא לעלותאת ה�כנות כדי 

חלקה השני של התשובה ד' ב�וגיה א- מותר לאד- להכני� עצמו 

ל�כנה. אנו מצווי- להישמר מאוד לנפשותינו ולא להכני� עצמנו ל�כנה 

ול- לא בכל הזמני- ולא בכל �וגי ה�כנות מתו� ביטחו' שהקב"ה יצילנו, וא

בָל"אי�ור זה תק%.   אֶת תְנַ;
 'Aא: ְ.אָמְר, נִכְנֶֶ�ת אֵינָה 
בַַ=ָ.ָ#ה בַָ=� הַַ;7ָנָה א6
לדברי החבר האי�ור להיכנ� ל�כנת נפשות נובע מהפ�וק  - "Aהֵיכֶ�'־א/  יְיָ 

, אול- העלייה לאר. ישראל איננה )(דברי- ו, טז" Uהֵיכֶ-־אS ה'  אֶת תְנU 3Tַא"

בגדר האי�ור כלל וכלל, ג- א- יש �כנות בצידה. ההימנעות מ�כנה אי' 

 ְ�ח,רָה ל, ֶ#ִ*הְיֶה מִי 7ְמ, מ�7ָ�ְֻ ֶ#ה
א 7ָ�ַנָה "א0ַפירושה חידלו' מ' החיי-. 
- עלולי- ג- ה�וחרי- הנו�עי- ממקו- למקו- לפרנ�ת -ָ.H" ֶ#ַ=רְוִ=חַ  מְקֶַ
ה

להיקלע ל�ערות ולמפגש ע- שודדי י-, וא% על פי כ' ה- אינ- נדרשי- 

וא- כ� בענייני פרנ�ה, על אחת כמה וכמה  להיבטל ממלאכת- בשל כ�.


 .יישוב אר. ישראל מותר לה�תכ' שלצור� מצוותCִה י,תֵר מ�7ָ�ְֻ הָיָה "וְאGִֶמ 
בדר� כלל בחיי-  .ב7ָ�ְַנ,ת" ְ.ה7ִָנְ�, ִ(8, ה1ִַי� יָההָ , ה7ַַָ>רָה וְקַ
,ת ְ*#
קָת, כְפִי

, א� למי שמשתוקק לעלות לאר. ישראל מותר לה�תכ', �כנהלהיכנ� לא�ור 

וא- הוא ימות חלילה, הוא ידע כי במותו בעת קיו- מצווה כה גדולה יתכפרו 

רֵיכל עוונותיו.  ֶ#ר "אַח6  הְִ�ַ*ֶ>ק, מִָ=מָיו ֶ@ָ(בַר מַה ַ(ל וְה,דָה נַפְ#, ִ(� חַָ#ב א6
זִיק .,  יְַ#ַ.ח Aהָיו־א/  י3ִַיל4ֶ
 וְאִ�; ְ.7ָ�ַנָה וְי7ִָנֵ� Aהָיו־א/  ִ.רְצ,� יָמָיו ִ.ְ#אָר וְהֶח/

ונֹ,תָיו". יְמִיתֵה
 וְאִ�, וְי,דֶה י' ב�כנות שבעלייה לאר. משו- "לא תנ�ו א בַ(6

החבר. אני מקווה שאזכה ואצליח להגיע אל האר. את ה' אלוקיכ-", קובע 

אני מודה לה' על החיי- שנת'  א% על פי כ' -הנכ�פת, וא- חלילה לא אגיע 

 כפרתי.  ותהא זאתשכרי  יהא זה ר. ישראלא- אמות בדרכי לא .לי עד עכשיו
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מצא את מותו במסעו  ריה"ל -הסכנה התממש במציאות החשש מ
   לארץ ישראל

ריה"ל את מ�עו לאר. ישראל. הוא עלה על אונייה  החל 1140בשנת 

החל להפליג לעבר אר. ישראל. ישנ' כמה  1141מזרחה, חנה במצרי-, ובשנת 

גר�אות מה עלה בגורלו בדיוק, א- מת בדר� או לאחר הגעתו לאר., א� 

 -ריה"ל היה מודע ל�כנות . מ�תבר שהחשש מה�כנה לא היה חשש בעלמא

את דברי  לול וכומכ מו לעלות. ריה"ל דוחהוא% על פי כ' התאמ. בעצ

 פטורי- מעלייה לאר. בגלל �כנת הדרכי- כי בימינו אנו הטועני- התו�פות

קובע ש�כנות העלייה אינ' גדולות מה�כנות ל ". ריה)16(ראו לעיל הערה 

הנשקפות ל�וחרי- העוברי- ממקו- למקו-, ואפילו א- הייתה ה�כנה גדולה 

הייתה בכ� כל עילה להימנע מעלייה לאר.. האר.  ורבה מ�כנות אחרות, לא

   תיבנה דווקא מכוח- של המ�תכני- ועולי- אליה במ�ירות נפש.

נִי "וְר,אֶה ריה"ל מו�י% טיעו' הלכתי: ֶ#ר ט,בָה ֵ(צָה י,תֵר זֶה א6  מֵא6

ב
ר ַ.8ִלְחָמ,ת בְנַפְָ#� י7ְ�ְַנ 6).ַ 
ב א,, בִגְב
רָה ֶ#ִ=זָכְר 
רבַ(6 
Bָד,ל,  Eָכָר ֶ#ִ=קְח

ֶ#ר הGַאֹת הַַ;7ָנָה הִיא קCַָה וְֶ#=,תֵר  לְקֵַ.ל 7ְדֵי הָרְ#
ת בְמִלְחֶמֶת י7ִָנְ�
 מֵא6
אנשי- רבי- מ�כני- את עצמ- ויוצאי- למלחמה לש-  .19ה8ִַלְחָמָה" ַ(ל Eָכָר

לל המלחמות התהילה (אי' מדובר במלחמה לכיבוש אר. ישראל, אלא לכ

המתנהלות בעול-). המניעי- למלחמה בדר� כלל אינ- נשעני- על אידיאלי- 

גדולי- וטהורי-. אנשי- מוכני- לה�תכ' כדי לזכות בשלל רב, כדי לזכות 

(ואפילו היוצאי- בכבוד או כדי שיזכירו את גבורת- בעת שי�פידו אות-... 

  א...)נעי- לעתי- מהשאיפה לחיי העול- הבלמלחמת מצווה מ3

, ישנ- מצבי- על א% ה�כנות הגדולות הכרוכות במלחמהוע- זאת, 

יהושע לכיבוש מלחמת  ותקופות שבה- המלחמה היא בגדר מצווה של ממש.

ה�כנות הכרוכות דוד.  וכ� ג- מלחמות ביתמצווה, האר. הייתה מלחמת 

במלחמה גדולות ורבות מ�כנות הדרכי-, וא% על פי כ' ציווה הקב"ה להילח- 

א�  -ולה�תכ'. אומנ- א�ור לאד- להכני� עצמו ל�כנה כדי לקיי- מצווה  -

אי' שו- דר� לדרוש  היא המצווה.-במלחמת מצווה עצ- הה�תכנות היא

                                                 
 האנשי- בה שנ�תכנו מזו א% נפשו את הוא ש�יכ' ה�כנה קלה אכ'"בתרגו- אב' שמואל:  .19

  ."הבא לעול- חלק לה- יהיה כי תקווה מתו� מצווה למלחמת היוצאי-
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י ת זה תרמאד- לצאת למלחמה ובה בעת לתבוע ממנו שלא י�תכ'. הרי 

ומצוות המלחמה על כיבוש האר.  - �תרי. ברגע שיש מלחמה, יש �כנהד

. א- כ', רה כוללת בתוכה את המצווה לה�תכ' במצווה נעלה זושציוותנו התו

היא , ותב�כנ ר. ישראל, א% א- היא כרוכהלהגיע לא כל השתדלות

  . השתדלות מותרת ואפילו מבורכת

  מצוות כיבוש הארץ והמצווה לשבת בה שזורות זו בזו 

 יהודיכל החלה על שהמצווה האישית  קובעי-הרמב"' ה' הרמב"- ה' 

ת על ע- ישראל. מוטלה ממצוות כיבוש האר.נובעת  ר. ישראללגור בא

 אֶת "וְה,רְַ#ֶ*�מהפ�וק  ר. ישראללכבוש את א לומד את המצווההרמב"' 
אומנ- . (במדבר לג, נג) אֹתHָ" לָרֶֶ#ת הָאָרֶ� אֶת נָתִַ*י לָכֶ� 7ִי ָ.H וִיַ#בְֶ*� הָאָרֶ�

לומדי- כותב שב"' ממשי� ו, א� הרמכלל ישראלל מתייח�ברור שהפ�וק 

גלות. עת הג- ב ר. ישראלתנו לגור באיחיוב על כל אחד ואחד מא מהפ�וק

האר. של הכלל מצוות כיבוש  -על פי הרמב"' אי' מדובר בשתי מצוות 

 ר. ישראלהמצווה של הפרט לגור בא אלא - ומצוות יישוב האר. של הפרט

בי' שני הקשר . - ישראלתהיה בידי ע ר. ישראלנובעת מהחובה שא

חירפו היהודי- ש אות- כל בזכות המרכיבי- מוב' מאוד ומתבטא במציאות:

מדינת להקי- את  שנות הגלות הארוכות זכינועלו לאר. במש� נפש- ו

ו ניילא ה - חלילה ניתק ר. ישראללא ע- ישראלהקשר בי'  היה לו. ישראל

שימה קשה, א� אומנ- הייתה זו מיכולי- לכבוש את האר. בשו- פני- ואופ'. 

   רצ% היחידי- שעלו לאר. וישבו בה הפ� אותה למשימה בת ביצוע.

ה' בהלכות מלכי- ומלחמות הרמב"-. פרק זוהי ג- דעת שנראה לי 

 זו "ואיהרמב"- פותח במלחמת מצווה המוטלת על המל� להילח- תחילה: 
 ישראל ועזרת עמלק ומלחמת עממי� שבעה מלחמת זו מצוה מלחמת היא
הוא מדבר על המצווה של כל יחיד לגור , ובהמש� הפרק עליה�" שבא צר מיד

זו בזו.  כרוכותשתי המצוות לדעת הרמב"- שג- לפיכ� נראה . אר. ישראלב

כש- שמוטל על הכלל לצאת ע- המל� למלחמת זו בזו,  כרוכותוא- ה' 

ר. לגור בא ראוי לכל פרט ופרט כיבוש האר. לצד ה�יכוני- הכרוכי- בה, כ�

זכינו לחיות בדור של גאולה, וברו� ה' כבר יש לנו מדינה . חר% ה�כנות ישראל

והנהגה כללית בראשה. א� ודאי שכל אד- נדרש למ�ירות כדי לבנות את 
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לכל יהודי באר. ישראל ישנה חשיבות רבה  האר. ולפתח אותה כפי יכולתו.

ה ומלאת עוצמה, וככל שיותר יהודי- יישבו על אדמת ישראל כ� תל� השכינ

   הנ�תרת ותתגלה לעיני כול.

   אין לך בן חורין אלא מי שעוסק בתורה 

כנגד שלילת החירות הייתה של מל� כוזר כלפי החבר הרביעית  טענתו

רצונו של החבר לשאת על עצמו עול נו�% של מצוות התלויות באר.. על  -

 : אדרבה, בעבורי ההשתעבדות למצוות היא(בפ�קה כה)כ� עונה לו החבר 

   גדולה! שמחה
בָל: הֶחָבֵר "אָמַר נִי א6 ֶ#ר הָרִַ.י� מֵַ(בְד
ת הַחֵר
ת מְבֵַ<# א6 נִי א6  מְבֵַ<# א6

 דמלכות �פרכובד עולה של חירות מודאי שאני רוצה  - מDִַיג," וְאֵינ4ִֶי רְצ,נָ�


" -(אר. מגוריו של ריה"ל) Cִפ 
, חַָ=י יְמֵי 7ָל ., אְֶ#ַ*1ָל אִ� וַא6Cִהָיִיתִי וְא 
. אי' לי רְצ,נָ�" 
בַָ<ַ#ת אָדָ� ְ.נֵי ַ(בְד
ת: ל,מַר רְצ,נִי, לִי מ,ִ(יל הָיָה Aא מDִַיג,

ואול-, . בעיני בשר וד- למצוא ח'כל עניי' להתחנח' לפני המלכות ולנ�ות 

בֵַ<# ומשתוקק: מJֵַ ישנה עבדות אחרת שאליה אני כ  יDַֻג, חֵראַ  ַ(בְד
ת "וַא6
 '".Aהִי�־הָא/  רְצ,�' 
בַָ.א, וְה
א הGֶַה ָ.ע,לָ� מ,ִ(יל וְה
א ,מְָ(ט בְטֹרַח רְצ,נ,

מציאת הח' בעיני אד- אי' בה כל תועלת, העבדות האחרת, עשיית  בעוד

ולא זו , רצו' ה', נושאת עימה תועלת רבה ג- בעול- הזה וג- בעול- הבא

ב,דָת," -בלבד  מִִ*י הַחֵר
ת ה
א וַ(6 מֶת-ַ(ל ה7ַָב,ד ה
א ל, וְהַהְַ#ָ>לָה, הָא6  ."הָא/
   !שלי תתייהחירות האמ לקב"ה הואהשעבוד 

 וְהCַֻחתֹ"על הלוחות הראשוני- שקיבל משה מאת ה' בהר �יני נאמר 
Eֵה (שמות לב,  "חתֹהCַֻ  ַ(ל חָר
ת ה
א Aהִי�־א/  מִכְַ*ב וְה8ִַכְָ*ב ה8ֵָה Aהִי�־א/  מַ(6

 מי אלא חורי' ב' ל� שאי', חֵר3ת אלא חָר3ת תקרא "אלודרשו חז"ל:  .טז)

- יעול מלכות שמיעליו מקבל ש. אד- (אבות ו, ב) "תורה בתלמוד שעו�ק

החבר מרגיע את מל� כוזר: דאגת שמא האחרי-.  �וגי העולמשתחרר מכל 

הלוואי שיהיו לי  תישלל חירותי כשאעלה לאר. ואתחייב במצוות נו�פות?

  עוד ועוד מצוות! ככל שירבו מצוותיי כ� תגדל שמחתי. 

  סיום הספר סוגר מעגל ומתחבר אל המסרים שבתחילתו

מל� כוזר מתרש- מטהרת שאיפותיו ועוצ- השתוקקותו של החבר, 
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ֶ#ר: ה7ַ
זָרִי "אָמַר די בו. - ומבחינתו נראה שעצ- הרצו'  מִי� אַָ*ה 7ַא6  ְ.כָל מַא6

מְגCֶַה ה8ַַצְ>
נִי� י,דֵַ( , ָ.ֵ(י לִָ.א וְרַחְמָנָא, מַצְ>
נְ) ל־הָאֵ  יָדַע 7ְבָר ֶ#Gָכַרְָ*  המַ  

הקב"ה יודע ומבי' את גודל רצונ�, ודי בכ�. הלוא מה  .(פ�קה כו)ה4ְִַ�ָ*ר,ת" 

שחשוב הוא הרצו' והמחשבה. ואול- החבר מעמידו על טעותו. אומנ- כאשר 

שה איננו אפשרי המחשבה מועילה, א� מלכתחילה המחשבה והרצו' המע

את  זה בזהאינ- עומדי- בפני עצמ-, ואי' לה�תפק בה-. על האד- לשזור 

מֶת "זֶההמעשה. את ו כוונהה ֶ#ר א/ Eֶה... וְאִ� י8ִָנַע 7ַא6 Eֶה הָיָה ה8ַַ(6  ה8ַַ(6
דֵי Eֶ  בִלְִ*י כַָ
נָה א, 7ַָ
נָה בִלְ(6  אֶפְָ#ר ֶ#אִי בְמַה אCֶָא, הַ*,חֶלֶת ֹ*אבַד המַ(6

מעשה ומוב' מאליו ש -הכוונה מעניקה למעשה את תוכנו  .ה7ַַָ
נָה" הַמְצָאַת

שורש זה יצוק באמירת- הברורה של בני משמעות.  יהיה ח�ר כלריק מתוכ' 

Eֶהישראל:   ה אות- מתו�ינו, נעשתוכ' למעש ניצוק !(שמות כד, ז) וְנְִ#מָע" "נַ(6

כאשר  -א� ע- כל חשיבותה של הכוונה אהבה.  נ�ו� בה-, נוהזדהות כוונה

ע- שקר.  היא מופיעה בלי מעשה בצידה אי' בה ולא כלו-, ואי' היא אלא

זאת החבר מדייק כי יש משמעות מ�וימת לצער ולווידוי על מעשה שלא 

Eֶה 8ָנַעהִ  ַ(ל "וְהִתְו1ַ
ת נעשה, כפי שבא לידי ביטוי בתפילה:  קְצָת מ,ִ(יל ה8ַַ(6
טָאֵינ
' וְה1ַ,מֶה '
מְִ>נֵי ְ.אָמְרֵנ
 בִתְפCִָתֵנ
 7ְהִתְו1ַ
תֵנ
, *,ֶ(לֶת   . "לָזֶה ח6

לאחר שהבהיר החבר כי החלטתו לעלות לאר. ישראל היא חד 

לא רק אני צרי� לעלות לאר. ולחבר משמעית, הוא מעניק תפקיד ג- לכוזרי. 

לעודד ו לעזור ליעלי� ל�ייע בידי. יכול המעשה ע- הרצו' שלי, ג- אתה  את

מקרב את  ג- מי שמעורר בלב בני אד- אהבה למקו- הקדוש הזהכי  ,אותי

בַת אֶל וְהִתְע,רְר
תָ� אָדָ� ְ.נֵי 
בְהֶָ(רַת": ראוי לשכרו הגאולה  ה8ַָק,� אַה6
מַר 7ְמ,, רָב 
גְמ
ל Bָד,ל Eָכָר, חָלהַמְיֻ  הִָ(נְיָ� יְנַחֵ� הַָ<ד,# הַה
א  אַָ*ה': 4ֶ#ֶא/
�
בָדֶי) רָצ
 7ִי, מ,ֵ(ד בָא 7ִי לְחֶנְנHָ ֵ(ת 7ִי צִ=,� ְ*רַחֵ� תָק בָנֶיהָ  אֶת (6  וְאֶת א6
Hָפָר 6) 
 לHָ יEְִרָאֵל בְנֵי #ֶ7ְִ=כְְ�פ
 ִ*ָ.נֶה אָמְנָ� יְר
ָ#לַיִ� 7ִי ל,מַר רְצ,נ, – 'יְחנֵֹנ

בָנֶיהָ  ֶ#ְ=ח,נְנ
 ַ(ד הI�ֶֹ7ַ ַ*כְלִית פָרHָ א6 החזרה של השכינה תלויה כל כולה  ."וַ(6

יהיה כ' ועז הוא יביא רצו' א- הבמעשה.  , וג-ברצו' ובתשוקה - ג- בכוונה

עוד ועוד ויהפו� עוד דברי- יגבר הרצו'  –מעשה וא- ייעשה . לידי מעשה

  מציאות. ל

  נראה כי החבר הצליח לשכנע את מל� כוזר באמיתת החלטתו, והמל�
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   שולח לו את ברכתו:

) – �7ֵ ה1ַָבָר אִ�: ה7ַ
זָרִי אָמַר" זָרְ) Aהִי�־הָא/ . מִצְוָה וְָ(זְרְ), אָָ#� מָנְ(6  יַ(6
, וְ�,מ0ֵ ע,זֵר לְ) וְיִהְיֶה, וְהְִ#ַ*1ְל
תְ) 7ְבַָ<ָ#תְ) הַ:,ב לְ) וְיִגְזרֹ, 7ַָ
נָתְ) ַ(ל

 הַחֶֶ�ד Aהֵי־וֵא הַ:,בָה בַַ(ל ה
א 7ִי, 
מַצְ>
נְ) לְִ.) .רֹ ַ(ל Eְכָרְ) וְיַרְֶ.ה
Eֶה, ז
לָת, צ
ר וְאֵי� מִַ.לְָ(דָיו ל,Hַ ־א/  וְאֵי�, וְהBְַב
ל  ִ(� 7ְח1�ְַ, ִ(8ְ) יַ(6

מָיו לְִ#מ, )7ַָ
נָתְ  הַמְכְַ
נִי�     ."ֶ�לָה אָמֵ� אָמֵ�. בְרַח6

  מימוש חזונו של ריה"ל -תקומת עם ישראל בארץ ישראל 

אל% לכתוב את דבריו אלו קרוב ל יהודה הלוי ביר הייתה לזכות גדולה 

הכוזרי הצליח . �פר שקמה ג- ניצבה מדינה יהודית באר. ישראללפני  י-שנ

נטע בקרב הע- את רות כול-. הוא הדובלב  ר. ישראלעורר את האהבה לאל

לעלות לאר. ישראל ג- א- יש �כנה  ושיש -ההבנה שאי' כל תוחלת בגלות 

על אחת כמה וכמה שהדברי- נכוני-  -בדבר. וא- כ� הורה ריה"ל בזמנו 

בימינו, כאשר הדר� �לולה ופתוחה והאר. פושטת את ידיה לקבל את בניה 

  . לתוכה

בשיר אהבה לאר. ישראל, שמתוכו  כ� נחת- �פרו הקדוש של ריה"ל

מתבהרי- הרעיונות שעלו לאור� פרקיו. אשרינו מה טוב חלקנו שאנו זוכי- 

לראות אי� הפכו הכוונות למעשי-, אי� התשוקה של ע- ישראל לארצו 

קרמה עור וגידי- והובילה את ע- ישראל לאר. ישראל על א% כל הני�יונות 

ראה את ע- ישראל הול� ומתרבה על וחר% כל הקשיי-. יהי רצו' שנמשי� ונ

אדמתו ומממש את העניי' האלוקי במהותו האמיתית, בהתגלות השכינה 

  בתוככי חיי המעשה בארצנו הקדושה.

 

  


